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ಖಳನಾಯಕರು ಸೋಲುವುದು 

ಕಾವ್ಯ ಅಥವಾ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲ ಮಾತ್ರ ; 
ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಅವರದೇ ವಿಜೃಂಭಣೆ 
ಮತ್ತೆ ಪ್ರಧಾನ ಪಾತ್ರ. 
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ಎಂ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ 


ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ 1) ವೀರಶೈವ ಪರಿಭಾಷೆ ಇಲ್ಲ, 
2) “ಜಾತಿಪ್ರಜ್ಞೆ ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ತೀಕ್ಷ್ಣವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ'ಯಾದ್ದರಿಂದ, 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಒಡೆಯಲು ಯತ್ನಿಸಿದ ಬಸವನ ಮತವೂ ವರ್ಣಾ 
ಶ್ರಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಬಹು ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡ ದಾಸಿ 
ಮಯ್ಯನ ಮತವೂ ಒಂದೇ ಅಲ್ಲವೆಂಬ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಮುಂದೆ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಡಾ॥ ಬಿ. ಜಿ. ಎಲ್‌. ಸ್ವಾಮಿಯವರು ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ವೀರಶೈವತ್ವ 
ವನ್ನು ಶಂಕಿಸಿದ್ದಾರೆ. (“ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ಮತ ವಿಚಾರ'. ಸಾಧನೆ 9.1 
ಪು. 65-8). 


ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ : 


1) ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದಗಳಾದ “ಭವಿ', "ಅನುಭಾವ'ಗಳಿಗೆ ವೀರಶೈವ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ 
ವಿಶಿಷಾ ಿರ್ಥಗಳಿವೆ ಮತ್ತು ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯನು ಅವುಗಳನ್ನು 
ಬಳಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪಾಶುಪತ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಅರ್ಥವಿರುವು 
ದನ್ನು ಡಾ| ಸ್ವಾಮಿಯವರು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವುದು ಅಗತ್ಯ. ಪಾಶುಪತರಲ್ಲಿ ದೇಹದ 
ಮೇಲೆ ಲಿಂಗ ಧರಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ, "ಗುರ್ಹ್ವಾಯತನ (ಸಮಾಧಿ ಗುಡಿ)ದ ಸ್ಥಾ ವರ 
ಲಿಂಗದ ಆರಾಧನೆ'ಯೂ ಇತ್ತು. ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾವರ 
ಲಿಂಗದ ಆರಾಧನೆಯ ಸೂಚನೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ದಾಸಿಮಯ್ಯನಲ್ಲಿ ಷಟ್ಟ ತ 
ಪಂಚಾಚಾರ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳ ಬಳಕೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಅವನ ಅ-ವೀರಶೈವತ್ವದ 
ಕುರುಹಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅಂತಹ ಪರಿಭಾಷೆಗಳಿಲ್ಲದೆ ವಚನ ಬರೆದಿರುವವರೂ 
ಉಂಟು. 


2) ದಾಸಿಮಯ್ಯ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಪೋಷಕಎಂಬುದು ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ತೀರ 
ದೂರ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಚಂಡಾಲ ಇಬ್ಬರೂ ಹೊರವೇಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಭಿನ್ನರು ಎಂದು 
ಒಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ (ಹೆಚ್‌. ದೇವೀರಪ್ಪ ಶೈ ಮತ್ತು ಆರ್‌. ರಾಚಪ್ಪನವರ 
ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ವಚನಗಳು, 1974, ವಚನ 3) ಚನ್ನಯ್ಯ, ಡೋಹರ 
ಕಕ್ಕಯ್ಯರಂತಹ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರನ್ನು ಅನೇಕ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಗಳಿದ್ದಾನೆ (ವಚನ 


ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ವೀರಶೈವತ್ವ ತಿ 


18, 79). ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು "ಚಂಡಿಕೆ ತಲೆಯ ಚಂಡಾಲ'ರೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ 
(ವಚನ 22). ಶಿವ ಒಲಿದ ಸದ್ಭಕ್ತನನ್ನು "ಅಕ್ಕುಲಜ' (= ಜಾತಿಹೀನ) 
ಎನ್ನು ವುದು ಪಾಪ (ವಚನ 106). ಈ ಎಲ್ಲ ಮಾತುಗಳು ದಾಸಿಮಯ್ಯ ಖಂಡಿತ 
ವಾಗಿಯೂ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಪೋಷಕನಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
“ಶಿವದ್ರೋಹಿ', “ಶಿವವಂಚಕ' ಮಾತುಗಳು ಬರುವ ವಚನದಲ್ಲಿ (ವಚನ 37) ಬರುವ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನಾಗಲಿ (ವಚನ 38), ಹದಿನೆಂಟು ಜಾತಿಯ ಉಲ್ಲೇಖ ಬರುವ 
ವಚನವನ್ನಾಗಲಿ (ವಚನ 41) ಡಾ| ಸ್ವಾಮಿಯವರು ಸರಿಯಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿಲ್ಲ. 
“ಅನ್ಯಜಾತಿ'ಯವ ಎಂದರೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಭವಿ ಅಥವಾ ವೀರಶೈವೇತರ ವ್ಯಕ್ತಿ. ಅನ್ಯ 
ಜಾತಿಯ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಊಟ ಮಾಡುವವನು ಶಿವದ್ರೋಹಿ, ಶಿವವಂಚಕ ಎನ್ನುವ 
ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ಮಾತು ಬಸವತತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಂದು ವಚನ (47) 
ಹೀಗಿದೆ : 


ವೇಷಕ್ಯಂಜುವೆ ದೋಷಕ್ಕೆ ಹೇಸುನೆ 
ಈಶ್ವರನಾಗಿ ಎನ್ನ ಕಯ್ಯಲ್ಲಿ ಆರಾಧಿಸಿಕೊಳಲೊಲ್ಲದೆ 
ಹದಿನೆಂಟು ಜಾತಿಯ ಹೇಸಿಕೆಯ ಕೂಳ ತಿಂಬವರನೇನೆ೧ಬೆನಯ್ಯ ರಾಮನಾಥ 


ಹದಿನೆಂಟು ಜಾತಿಯ ಜನಗಳ ಮನೆಗೆ ಹೋಗಿ ಊಟ ಮಾಡುವ ಗರಂ ಅಥವಾ 
ಜಂಗಮನನ್ನು ಕುರಿತ ಟೀಕೆ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಆ ಹದಿನೆಂಟು ಜಾತಿಯ ಜನರು! ಭವಿಗಳೇ 
ಹೊರತು, ಭಕ್ತರಲ್ಲ. ವೀರಶೆ ೈವಕ್ಕೆ ಸೇರಿದರೆ ಆ ಜನ ತಮ್ಮ ಜಾತಿಯಿಂದ ಮುಕ್ತ 
ರಾಗಿ ವೀರಶೈವರಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದ್ದರಿಂದ, 31, 47ನೇ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಅನುಮೋದನೆ ಇದೆ. ಎಂಬ ಸ್ವಾಮಿಯವರ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು 
ತಿರು೪ಲ್ಲ.. *ಕುಲಹೀನ'ರ ಮನೆಗೆ ಗುರು ಹೋಗಬಾರದೆಂದೇ ವಚನಕಾರರ ' 
ಅಭಿಮತ. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ವೀರಶೈ ವರಲ್ಲದವರೇ ಕುಲಹೀನರು ; ವೀರಶೈವರೇ 
ಸತ್ಕುಲಜರು. “ಬಸವೇಶ್ವರರ ಪ್ರಕಾರ ಲಿಂಗಧಾರಿಗಳೆಲ್ಲ ಶಿವಭಕ್ತರು ಎಂಬ ಒಂದೇ 
ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದವರು ; ಅವರಲ್ಲಿ ಜಾತಿಭೇದವನ್ನು ಎಣಿಸಲಾಗದು. ದಾಸಿಮಯ್ಯ 
ಇದಕ್ಕೆ ಎರೋಧವಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡಿದ್ದಾನೆ' ಎನು ತ್ತಾರೆ, ಡಾಸ್ತಾಮಿಯವರು. 
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1. ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯನ ಪ್ರಕಾರ 18 ಜಾತಿಗಳು ಇವು: ಕಂಚುಗಾರ, ಬಣಜಿಗ, 
ಈಡಿಗ, ಕುಂಬಾರ, ಹೆಂಡಗಾರ, ಕಲ್ಲುಕುಟಿಗ, ಮೋಪುಗಾರ, ಜೇಡ, ಅಕ್ಕಸಾಲಿಗ, 
ಬಡಿಗೆ, ಕೋಮಟಿಗ, ಕಾಳಿಂಗಿ, ಕುಡುವ, ಒಕ್ಕಲಿಗ, ಸಮಗಾರ, ಮಚ್ಚಿಗ, ಹೊಲೆಯ, 
ಬೈಲ ಗಂಬಾರ (ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಂ್ಯನವಚನಗಳು,ಸಂ ; ಬಸವರಾಜ ಸಿದ್ಧಾಶ್ರಮ 
ಮತ್ತು ಎಸ್‌. ವಿದ್ಯಾಶಂಕರ, 1980. ಪು. 103). ಬಿ. ಜಿ, ಎಲ್‌. ಸ್ವಾಮಿ 
ಯವರು ಊಹಿಸುವಂತೆ ಅವು ಎಡಗೈ, ಬಲಗೈ ಗುಂಪುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಉಪಜಾತಿಗಳು ಅಲ್ಲ, 


4 ಸಾಧನೆ 


ದಾಸಿವಂಯ್ಯನಲ್ಲಿ ಅಂತಹ "ವಿರೋಧದ ಮಾತುಗಳು” ಎಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ನಾನು ಮೇಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದ್ದೆ ನೆ. 

ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ಹೆಂಡತಿ ದುಗ್ಗಲೆ, ಬಸವಣ್ಣ ಅಲ್ಲಮರನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ 
ದ್ದಾಳೆ, ತನ್ನೆ ವಚನವೊಂದರಲ್ಲಿ. ಅವಳು ವೀರಶೈವಳಾಗಿ, ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯಶಿ 
ವೀರಶೈ ಘನಸೆಗದೇ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯ ವೇ? “ಗಂಡ ಭಕ್ತನಾಗಿ ಹೆಂಡತಿ ಭವಿಯಾದಡೆ 

ಃ Ce ಅದನ್ನು ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ (ವಚನ 70). 

ಹತ ಭಕ್ತಳಾಗಿ, ಗಂಡ ಚಡ ಸತಗ ಕ ಸನ್ನಿ ವೇಶವೂ ಖಂಡನಾರ್ಹವೇ. 
ದುಗ್ಗಳೆ ಭಕ್ತ ಳಾಗಿದ್ದು, ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ ಜತ ಉಳಿಯುವಂತಹ 
ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿ he ವುದು ಕಷ್ಟ. ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ ನಲ್ಲಿ “ಪಾಶುಪತ 
ಪರಿಥಧ ಅಚರ ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ ಸಾ ಮೀಯವರಂ' 
("ಪಾಶುಪತಿ ಪಥವನರಿಯ' ಎಂಬ ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ, ಪ ಪಾಶುಪತ ಮತದ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳೂ ವೀರಶೆ ವರ ದೃಷಿ ಯಲ್ಲಿ ಭವಿಗಳೇ ಆಗುತ್ತಾರೆ). 


“ಬಸವೇಶ್ವರರು ರೂಢಿಸಿದ ಹೊಸಪಂಥವನ್ನೇ ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದ ನೌ ಕಾಸ ಉಚಿತವಲ್ಲ” ಎಂಬ ಮಾತು ಕಲವ 
ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪ ನೆಗಳಿಂದ ಮೂಡಿದ್ದು. ಕ್ರಿ.ಶ. 1120 ರಲ್ಲಿದ್ದ ಕೊಂಡಗುಳಿ ಕೇಶಿರಾಜ 
(ಇವನ ಕಾಲ ಖಚಿತ) ತನ್ನ ಕೃ ತ "ವೀರಶೈ ವ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ನೆ 
ಮತ್ತು ಅವನು ಹೇಳಿದ 'ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮವನ್ನೇ ಬಸವಣ್ಣ ಅನುಸ ಸರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. 
ಬಸವಣ್ಣ ಯಾವುದೇ ಹೊಸಪಂಥವನ್ನು ರೂಢಿಸಿದ ಎಂಬುದು ಈ ದಿನ ಒಂದು 
ಕಟ್ಟುಕತೆಯಾಗಿದೆ (ಅದನ್ನು ನಂಬಿರುವ ಜನರೂ ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲ). ಬಸವಣ್ಣನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ವೀರಶೈವ ಮತದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳಾದುವು ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲ 
ಮತದಲ್ಲೂ ಬೂಸಾ ಬಗ್ಗಿ ರುತ್ತವೆ. ಯಾವುದೇ ಮತ ಉಳಿಯ 
ಬೇಕಾದರೂ ಅದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದ ವೀರಶೆ ಗ ವಧರ್ಮಕ್ಕೂ 
ಬಸವಣ್ಣನ ವೀರಶೈವಧರ್ಮಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಸಗಳಿವೆ. ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ, 
ವೀರಶೈ ವಧರ್ಮದ ಆಚರಣೆ, ನಂಬಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯತ್ಕಾಸ 
ಗಳಿವೆ” ಆದರೆ ಕೊಂಡಗುಳಿ ಕೇಶಿರಾಜನಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಧರ್ಮದ ಮೂಲಭೂತ 
ಚೌಕಟ್ಟು ಒಂದಿದೆ; ಅದ ನರಲ್ಲೇ ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ, ಬಸವಣ್ಣ, ತೋಂಟದ 
ಸಿದ ; ಲಿಂಗಯಿ, ಫ ಫ. ಗು. ಹಳಕಟ್ಟಿ ಎಲ್ಲರೂ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. 

ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಬಸವಣ್ಣನಲ್ಲೇ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಬಂದಿರುತ್ತವೆ ವೆ. ಅವನ ಕಾಲದ ವಚನಕಾರರೇ ಕೆಲವೊಮ್ಮ 
ತಾವು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಧರ್ಮದ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿರುವುದುಂಟು. 
"ಶರಣಸತಿ ಲಿಂಗಪತಿ” ಎಂಬುದನ್ನು ತಾನು ಒಪ್ಪವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅಂಬಿಗರ ಜೌಡಯ್ಯ ನ 
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ಮಾತನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹುದು. ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಒಂದು ವೇಳೆ ಜೇಡರ 
ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ಒಂದೆರಡು ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಮತಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಬಂದಿದ್ದರೂ ಅವು ಅಷ್ಟು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯನಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಬಂದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಮೇಲೆ 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ವೀರಶೈವತ್ವದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ ನಾನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಪ್ರಶ್ನಿ ಸುತ್ತಿರುವುದುಡಾ॥ ಸ್ವಾಮಿಯವರ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನಲ್ಲ, ಅವರ ಸಂಶೋಧನೆಯ 
ವಿಧಾನವನ್ನು ,. ಅವರ ಆಧಾರಗಳು ಬಹು ದುರ್ಬಲ ಮತ್ತು ಇತರ ಅನೇಕ 
ಸಾಕ್ಷ್ಯಾಧಾರಗಳನ್ನು ಅವರು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಸಮರ್ಥ ಆಧಾರಗಳೊಂದಿಗೆ ಆವರು 
ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ ವೀರಶೈವನಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ತೋರಿಸಿದರೆ ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಅಭ್ಯಂತರವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲರಾಗಿದ್ದ ಪಾಶುಪತ- 
ಕಾಳಾಮುಖರು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಬರೆಯಲಿಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಡಾ| ಸ್ವಾಮಿ 
ಯವರ ತೀರ್ಮಾನ ಒಳ್ಳೆಯ ಉತ್ತರವಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಮತ್ತು ಪಾಶುಪತ- 
ಕುಳಾಮುಖರು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬರೆದರು ಎಂಬ ಸಂಗತಿಯಿಂದ ನನಗೆ ಸಮಾಧಾನ 
ವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. -ಪಾಶುಪತರಾಗಲಿ, ಕಾಳಾಮುಖರಾಗಲಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕೃತಿರಚನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಸಮರ್ಥ ರುಜುವಾತು ದೊರಕಬೇಕಾಗಿದೆ. 
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ವಿ. ಎಸ್‌. ಕಂಬಿ 


ಪ್ರಾಸ್ತಾವಿಕ ವಿಚಾರ : 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ, ನಿತ್ಯವೂ ಬಳಸುವ ಕನ್ನಡ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ಎಂಬ 
ಪದವು ತುಂಬ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಇದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿರುವ ಸಂಗತಿ. ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರೇತರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ಪದದ ಬಳಕೆಯಿರುತ್ತದೆ. 
ಈಗ ಶಾಸ್ತ್ರಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅನುಭವ ಪದದ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಈ 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲೂ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಈ : 
ಪರಿಶೀಲನೆಯ ಆಕರ ಸಾಹಿತ್ಯವು. ವಚನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅನುಭವ ಅಥವಾ 
ಅನುಭಾವದ ಪರಿಶೀಲನೆಯನ್ನು ಅನ್ವೀಕ್ಷಿಕೀಯ ದ ೈಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದ್ದು, 
ಅದು ಒಂದು ಅವಶ್ಯಕತೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ವಚನ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವವರಿಗೆ ಈ ಪದದ ನೂತನ ಪರಿಚಮವಾಗು 
ವುದು; ಹಾಗೂ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರದ ಈ ಪದಕ್ಕೆ ಭಾರತೀಯಂ ಅನ್ವೀಕ್ಷಿಕೀವಿಜ್ಞಾನ 
ನಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವ ಸ್ಥಾನಮಾನವನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು. 


ಅನುಭಾವ (ಅನುಭವ) ಪದದ ಹಸಿಗೆ ; 


1. ಅರ್ಥನಿಷತ್ತಿ: ಅನುಭವ ಎಂಬುದು ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದವು. ಇದು 
"ಭೂ-ಭವ್‌ ಎಂಬ ಕಿ.ಯಾಪದದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಭವ ಎಂದರೆ ಹುಟ್ಟು, 
ಸೃಷ್ಟಿಗೊಳ್ಳು, ಆಗು ಎಂಬ ಅರ್ಥಗಳು. ವಚನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಭವ ಅಂದರೆ 
ಸಂಸಾರ, ಜನನ ಮರಣಗಳ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಃ ಅಥವಾ ಭವಿ ಎಂದಾಗ 
ವೀರಶೈವ ಸಂಸ್ಕಾರ ವಿಹೀನ ಎಂದೂ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಭವ ಅಂದರೆ ಶಿವನ ಸಹಸ್ರ 
ನಾಮಗಳಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ನಾಮ. ಭವ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅನು ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗ 
ವನ್ನು ಸೇರಿಸಲಾಗಿ ಅನುಭವ ಎಂಬ ಪದವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅನು ಎಂಬ 
ಉಪಸರ್ಗದ ಅರ್ಥಗಳು: ಹಿಂದೆ, ಹತ್ತಿರ, ನಿತ್ಯ, ಮುಂತಾದವುಗಳು. ಭವ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನು ಉಪಸರ್ಗವು ಸೇರಲಾಗಿ ನಿಷ್ಪನ್ನ ವಾದ ಅನುಭವ ಎಂಬ 
ಪದವು ನಿತ್ಯಸೃಷ್ಟಿ ಗೊಳ್ಳುವ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇದು ಯೋಗಾರ್ಥವು. 


ಎಣೆ 

ಊ 
೦ 

ಕಿ 
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ಅನುಭವ ಎಂದರೆ ನಿತ್ಯಸ ಷಿ ಯಾಗು ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವ ಬೇರೊಂದಂ 
ಶಬ್ದವೆಂದರೆ ರುದ್ರ... ಇದು ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಪದವು. ಯಗ್ವೇದದಷ್ಟು 
ಪ್ರರಾತನ. ಭಾರತೀಯ ವಿಜ್ಞಾನ (Indology) ಪಂಡಿತರು ರುದ್ರ ಎಂಬ ಪದದ 
ಅರ್ಥವಿವರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ನಿತ್ಯಸೃಷ್ಠಿ 1 ಹಾಗೂ ಲಯ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ರುದ್ರ ಎಂಬ ಪದಗಳ ಯೋಗೂರ್ಥವು ಒಂದೇ 
ಎಂದು ಹೇಳಿ ಇವೆರಡು ಪದಗಳು ಸಮಾನಾರ್ಥದ ಪದಗಳೆಂದೆನ್ನ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅನುಭವ ಎಂದರೆ ನಿತ್ಯಸೃಷ್ಟಿ ಎಂಬರ್ಥವು. ಆ ಪದವು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವೆಂದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಯಾಕಲಾವು ಅನುಭವ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಖಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ ತತ್ವಪ್ರತಿಪಾದಕ ಪದವು. ವೆ ೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ರುದ,, 
ರುದ್ರ-ಶಿವ ಎಂಬಭಿದಾನದ ತತ್ವವು ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ ವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಿದೆ?3 
ಅನುಭವವು ತತ್ವದ ಸದ್ಭಾವವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ಅದು ತತ್ವದ 
ಬೋಧೆ (ಜ್ಞ್ಯಾನ) ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಜ್ಞ್ಞಾನಬೋಧಪರ ಪದವೆಂಬುದು 
ಹೊಸ ಸಂಗತಿ. ಈ ಹೊಸ ಅರ್ಥವು ಅನುಭಾವ ಅಥವ ಅನುಭವ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಉಂಟಾಗುವದು ಯೋಗಾರ್ಥದಿಂದಲ್ಲ. ಆದರೆ ಯೋಗಾರ್ಥದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 
ರೂಢಾರ್ಥದಿಂದ. ಯೋಗ ಮತ್ತು ರೂಢಿ ಇವೆರಡೂ ಅರ್ಥನಿಷ್ಟತ್ತಿಯು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ವಿಧಾನಗಳೆ. ಈ ಮಾತು ಭಾರತೀಯ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯದರ್ಶನ ಎದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳಿಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಗೊತ್ತು. 


ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಭವ ಎಂದರೆ 


ಜ್ಞಾನ. ಅವರಲ್ಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಪ್ರಮಾಣ ಅಥವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ವಿದ್ಯೆಯೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವಿದ್ಯೆ 
ಯೆಂದರೆ ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆ ಅಥವಾ ಆತ್ಮಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂಬುದನ್ನು ಭಾರತೀಯರು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಆಸ್ತಿಕ 
ದಾರ್ಶನಿಕರು ಸುಪ್ಪಸಿದ್ಧವಾಗಿ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. "ಅನುಭಾವವೆಂಬುದು ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆ. 
ಅನುಭಾವವೆಂಬುದು ತಾನಾರೆಂಬುದ ತೋರಿಸುವುದು? ಎಂದು ಶರಣರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಆತ್ಮವಾತ್ಮಮಧಥನಿಸಿ ಅನುಭಾವ ಹುಟ್ಟಿ ತನುಗುಣಗಳ ಸುಡ 
ಲಾಯಿತ್ತು.'3 ಎಂದು ಮಹಾದೇವಿಯಕ್ಕನವರು ಹೇಳುವುದು ಅನುಭಾವ ಅಂದರೆ 
ಆತ್ಮ ಆತ್ಮಗಳ ಮಂಥನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞ್ಯಾನಾಗ್ನಿ ಎಂದು ಸ್ಟುಟವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡು ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಅನುಭಾವ ಶಬ್ದದ ರೂಢಾರ್ಥವನ್ನು ಸ 


). ಶ್ವೇತಾಶ್ಶ ಶೈ ತರೋಪನಿಷತ್ತು 1°3.; ಯಗ್ವೇದ-ನಾಸದೀಯ ಸೂಕ್ತ, 
2. ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗ, ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗೇಶ್ವರ ವಚನ. 
ಮಹಾದೇವಿಯಕ್ಕನ ವಚನಗಳು, 
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ಖಚಿತಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಮೀಮಾಂಸಕರು, ಅದ್ವೆ ಪತಿಗಳು, ವೆ ಗೈ ಯರ್ಯಾಯಿಕರು, 
ಸಾಂಖ್ಯರು, ಬೌದ್ಧರು ಅನುಭವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಳಸಿದಂತೆ ಶಿವಶರಣರು ಅನುಭಾವ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದಾ ರೆಂದು ಗೊತ್ತಾಯಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಅನುಭವ 
ಮತ್ತು ಅನುಭಾವಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಅನುಭವದಿಂದ 
ಅನುಭಾವ ಎಂಬ ಪದವು ಬೇರೆ ಅರ್ಥ ಬೋಧಕವೆಂದು ತಿಳಿದವರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಹುರುಳಿಲ್ಲವೆಂದು ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕಿಲ್ಲ. 


ವಚನಕಾರರಿಗೆ ಈ ಎರಡೂ ಬಗೆಯ ಅರ್ಥಗಳು-ಯೋಗಾರ್ಥ ಮತ್ತು 
ರೂಢಾರ್ಥಗಳು-ಗೊತ್ತುಂಟು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವರು ಅನುಭಾವ ಪದವನ್ನು ಈ 
ಎರಡೂ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. "ಆನುಭಾವವೆಂಬುದು ಅಂತರಂಗದ ರತ್ನ' 
ಎಂಬ ವಚನಕಾರರ ವಿಚಾರವು ಅನುಭಾವವು ಅಂತರಂಗವಾಸಿ ವಸ್ತು ಎಂಬರ್ಥ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆ ವಸ್ತುವೆ ಸರ್ವಮೂಲಬ್ರಹ್ಮ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅನುಭಾವ 
ಶಬ್ದದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಖಚಿತಾರ್ಥವ ಇದೇ. ಅನುಭವ ಪದದ ಯೋಗಾರ್ಥದಿಂದ 
ಇದು ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. 


ು 
« 
ರ 


ಇನ್ನು ವಚನಕಾರರು ರೂಢಾರ್ಥಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಅನುಭಾವ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಬಳಸಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಬಸವಣ್ಣ ನವರು ತಮ್ಮ ಒಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ 
ಅನುಭಾವ ಶಬ್ದವನು ಹೀಗೆ ಬಳಸಿದ್ದಾ ಅ “ಜ್ಞಾನದ ಬಲದಿಂದ ಅಜ್ಞಾ ನದ ಕೇಡ 
ನೋಡಯ್ಯ ; ಜ್ಯೋತಿಯ ಬಲದಿಂದ ತಮಂಧದ ಕೇಡ ನೋಡಯ್ಯ ; ಸತ್ಯದ 
ಬಲದಿಂದ ಅಸತ್ಯದ ಕೇಡ ನೋಡಯ್ಯ ; ಪರುಷದ ಬಲದಿಂದ ಅವಲೋಹದ ಕೇಡ 
ನೋಡಯ್ಯ ; ಕೂಡಲಸಂಗನ ಶರಣರ ಅನುಭಾವದಿಂದ ಎನ್ನ ಮನದ ಕೇಡ 
ನೋಡಯ್ಯ .'* ಆತ್ಮ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮನದ ನಿರಸನವೆಂಬುದು ವಚನಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಅಥವಾ ಶಿವಾನುಭವದ ನಿರ್ಣಯ. ಈ ಮೂಲಭೂತವಾದ ವಿಚಾರ ತತ್ತ್ವ ಜ್ಞಾನಿ 
ಗಳಾದ ಬಸವಣ್ಣನವರು ಅನುಭವದಿಂದ ಮನದ ಕೇಡು ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಅನು 
ಭಾವವೆಂಬ ಮಹಾಜ್ಯೋತಿಜ್ಞಾ ೯ನದಿಂದಲೇ ಅಮನಸ್ಕದ ಸಿದ್ದಿ ಎಂದು ಅವರ 
ಏಚಾರ. ಇದೇ ವಿಚಾರವನ್ನು ಅವರು ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ : 
"ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವಾ, ನಿಮ್ಮ ಅನುಭಾವದಿಂದ ಎನ್ನ ಭವಂ ನಾಸ್ತಿಯಾಯಿತು.' 
ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವರ ಅನುಭಾವವೆಂದರೆ ಪರವಸ್ತುವಿನ ಅಥವಾ ಆತ್ಮದ ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ವೆಂದೇ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. “ಭಕ್ತಿಗೆ ಅನುಭಾವವೇ ಬೀಜ' ಎಂಬ ವರಾತು ವಚನ 
ಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೊಂದರ ಪ್ರಕಾರ ಅಥವಾ ವೀರಶೈವ ಶಾಸ್ತ್ರಕೋವಿದರ ಪ್ರಕಾರ 


4. ಪ್ರೊ॥ ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಬಸವನಾಳ (ಸಂ). ಬಸವಣ್ಣ ನವರ ವಚನಗಳು, 
ಎಲ್‌. ಇ, ಅಸೋಸಿಯೇಶನ್‌, ಧಾರವಾಡ-196೦2. 


sn id cl dad ಕು ಇತು a 
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ಭಕ್ತಿಯು ಜ್ಞ್ಞಾನೋದಯದನಂತರ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದು. 
ಆದುದರಿಂದ ವೀರಶೈವರ ಭಕ್ತಿಯು ಜ್ಞಾ ನೋತ್ತರ ಭಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಭಕ್ತಿಗೆ. ಅನುಭಾವವೇ ಬೀಜವೆಂದಾಗ ಅನುಭಾವ ಮೂಲದ್ದು -ಜ್ಞ್ಞಾನಮೂಲದ್ದು — 
ಭಕ್ತಿ ಎಂಬರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನೋತ್ತರ ಭಕ್ತಿಯು ಕೇವಲ ವೀರಶೈವರ ಭಕ್ತಿ 
ಲಕ್ಷಣ ವಿಶೇಷವೆಂದು ಮಾತಾಡುವವರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಇದು ತಪ್ಪ ಭಾವನೆ. 
ಮಾಧ್ವರು, ರಾಮಾನುಜೀಯರೂ ಜ್ಞಾನೋತ್ತರಭಕ್ತಿ ಎಂದೇ ಪ ತ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ವಸ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕನುಸರಿಸಿ ಮಾಧ್ವ ದರ್ಶನ, ರಾಮಾನಂಜದರ್ಶನ, ಶಾಕ್ತದರ್ಶನ ಮತ್ತು 
ವೀರಶೆ ವ ದರ್ಶನ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥಛಾಯೆಯು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾಗುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಅನುಭಾವ ಶಬ್ದವು ತತ್ವ, ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ವಚನಕಾರರು 
ಬಳಸಿ ಅದರ ಸಾ ನಮಾನವನ್ನು , ಕಾರ್ಯಕೇತ,ವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಥಿ 1 ಇ. ಬು ತ ೦ಎ 


ಆನುಭವ ಅಥವಾ ಅನುಭಾವವು ವುದವಿದ್ಯಾ (ಅನ್ವೀಕ್ಷಿಕೀ) ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 


ಚಂದ್ರೋದಯ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯನು Elements of Indian Logic and 
Epistemology ಎಂಬ . ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಜ್ಞ್ಞಾನಭೋಧಕ 
ವಾಗಿದ್ದು ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ ಹಾಗೂ ಶಬ್ದಜನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಅನುಭವ ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ : The positive term in Samskrit for the latter (1.e., not 


recollection) is anubhava, for which, perhaps, there is no 
suitable English equivalent. The word experience which has been 
suggested by some js quite inappropriate. For experience means 
knowledge which is based on present observation and contact ; 
but anubhava includes, as will presently appear, not only 
perception, but also knowledge derived from Such indirect 
processes as inference, analogy and verbal testimony.® ಅನ್ನ ಂಭಟ್ಟನ 


ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಶೆ ಕುರಿತು ಬರೆಯುತ್ತ ಅನುಭವ ಶಬ್ದದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರ ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸಿರುವುದೆಲ್ಲ ಸ್ಮರಣೀಯವಾಗಿದೆ. ನೈಯ್ಯಾಯಿಕರ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗಯ 
ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅನ್ನಂಭಟ್ಟನು ತೀರ ಇತ್ತೀಚಿನವನು. ಆದುದರಿಂದ ಆತನಿಗಿಂತಲೂ 
ಪೂರ್ವದ ದರ್ಶನದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಪರಿಚಯ ಅವನಿಗಿರಲು ಸಾಕು. ಆತನು "ಬುದ್ಧಿಃ 


ಗ್ದ — - ೧ ವವ 
ಉಪಲಬ್ಬಿ ಜ್ಞಾನವಿತ್ಯನರ್ಥಾಂತರಮ್‌' (1.1.5 ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರ)ವನ್ನು ಬಲ್ಲವನು. 


6 Chandrodaya Bhattacharya: Elements of Indian Logic 
and Epistemology, p- 4, Modern Book Agency Pvt. Ltd. 
1966. 
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ಅದರಲಿ ಬರುವ ಬುದ್ದಿ (ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನ ಅಥವ ಉಪಲಬ್ಬಿ) ಯನ್ನು ವರ್ಗೀಕರಿ 

ಸುತ್ತ ಅನುಭವ ಹಾಗೂ ಸ್ಕ್ರೃತಿ (memory) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅನುಭವವು 

ಯತಾರ್ಥಾನುಭವ ಮತ್ತು ಅಯಾತಾರ್ಥಾನುಭವ ಎಂದಂ ಎರಡು ಬಗೆಯಿದೆ 

ಎಂದು ಹೇಳಿ ಯತಾರ್ಥಾನುಭವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಿತಿ, ಉಪಮಿತಿ ಮತ್ತು 

ಶಬ್ದ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರವಿರುವದೆಂದಂ ತಿಳಿಸುವನು. ಈ ಚತುರ್ವಿಧ ಜ್ಞಾ 

೧ 

ಸಂಪಾದನೆಯ ಸಾಧನಗಳು (ಪ್ರಮಾಣಗಳು) ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, 

ಉಪಮಾನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಾದವು. ಇವು ಬುದ್ಧಿಯ 

ಸಾಧನಾಂಗಗಳು. 

ತೌಗಾಕ್ಷಿ ಭಾಸ್ಕರನು ತರ್ಕಕೌಮುದಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಲಕ್ಷಣವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು 
ಜ್ರ ತಿ ಎಂದು ವರ್ಗೀಕರಿಸುವನು.? ಅನುಭವವು ಪ್ರವಾ 


ಕಾಲೆ 
ಲ 

ಅಪ,ಮಾ ಎಂದಾ ತಿಳಿಸುವನು. ಪ್ರಮಾವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವ ಸಾಧನವು 
Nee 


ನವದ್ದೀಪ ನ್ಯಾಯಪಂಥ ನಿರ್ಮಾಪಕನಾದ ರಘುನಾಥ ಶಿರೋಮಣಿಯು 
ಅನುಭಾವ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಈತನು ನವಯ 


ಶಿ.ಶಿ 
; ಇನಿ ಪು ದಂ ~~ — ಮಲ 
ಪ್ರಾಚಾರ್ಯೋತ್ತಮರಲ್ಲೋೊಬ್ಬನು. ಅನುಭಾವವೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದುತನ ಈ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ. ಜಾತಿ ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬೋಧವೇ ವಿನಾ ಶಬ್ದ, ಸ್ಕ್ರೃತಿ 


ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅದು ಆಗಲಾನದೆಂದು ಆತನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. “This universal applies only to the knowledge of 
the perceptual sort, not to those cained by inference, comparison 
or ೪೦0೩! authority...” ಅನುಭಾವ ಶಬ್ದವು ನವ್ಯ-ನೈಯನ್ಯಾಯಿಕರಲ್ಲಿ ಅದೆಂತು 
 ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಂತರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ಹೋಯಿತು ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ 

ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅದ್ವೆ ಅತೆ ವೇದಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಅನುಭವವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 


ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. “The Naiyayikas, Buddhists, Mimam:akas, and 
some of the Vedantins regard presentative (anubhavatmaka) 
knowledge-that is to say, knowledge not solely dependent on past 


1. S.C. Vidyabhushan : History of Indian Logic. p. 395 
Motilal Banarasidas, 1971. 
8. Karl. H. Potter: Padarthatattvanirupanam of Raghunath 


Siromani, p. 95. Harvard Teaching Institute, 1957. 
9, Ibid, p. 67. 
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and other impressions-alone is valid, though other cognitions 
also might very well be correct. 


The Indian thinkers in the main recognised this as one of 
the fundamental sources of knowledge and therefore they found 
a place for this source of knowledge in their scheme of pramanas 
along with sensuous empirical experience and the reasoning 
based on it. This fact has been mentioned here because the 
understanding of logic and epistemology would be incomplete 
without this complement. In the western systems of thought this 
type of knowledge has been excluded from Logic and put it into 
the category of revelation which is supposed to be source 
‘of religious (೬1.10 


ಯತಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ಸಾಧನವುದ ಆನುಭಾವ (ಅನುಭವ) ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಮನ್ನಿ ಸಿ, ಉಳಿದ ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನ (ಪ್ರಮಾಣ) ಗಳಿಗಿಂತ 
ಅದು ಹೆಚ್ಚು ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದರು, ಅದು ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ ಮಹತ್ವದ 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದರು. ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳಂತೆ ನಾಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳೂ 
ಅದನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದವು. ಭಾರತೀಯರು. ಅನುಭಾವವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಬೇರೆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮನ್ನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಅವರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆನ್ನುವರು. ಅನುಭಾವವನ್ನು ಅವರು tution ಎಂದು ಕರೆದು ಅದು 
ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಸೇರುವದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವರು. 


ಆದರೆ ಭಾರತೀಯರು ಅನುಭಾವಕ್ಕೆ ದಾರ್ಶನಿಕ (Metaphysical) ಸ್ಥಾನ 
ವನ್ನು ಕೊಡುವದನ್ನು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುವುದು: . "ಡಿ೧001೩೪೩ 
cannot be experienced since according to western tradition experi- 
ence is taken as sense-originated. Whereas in the Nyaya text it 
admits not only sense perception (pratyksa). But also inference 
anumana), analogy (upamana) and language (sabda) as its 
ource. It also cannot be apprehension as in that case jt would 
not be much different from upalabdhi which is, in the Nyaya 
classification, taken to be the genus of anubhava. 1, Therefore, 
take it to be presentational judgement where the presentational 


10. Esther. A: A Problem of Truth and Reality, p. 522. 
and 524, 
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character is the distinguishing mark (tatvamanaropitam rupam 


tasya jnanamanubhavam).™ 


ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನುಳಿದು ಇರುವ ಅನುಮಾನ 
ಉಪಮಾನ. ಹಾಗೂ ಶಬ್ದ ಗಳು ಅನುಭಾವ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ್ಗತ ಪ್ರಮಾಣ 


ಗಳೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಸಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಭಾಗೀಯ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ , 


ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು. ಕೊಟ್ಟ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಬೇರೆಡೆ ಹುಡುಕಚೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಅನುಭವ (ಅನುಭಾವ) ವೆಂದರೆ ನೆ ಗೀ ಯ್ಯಾಯಿ:ಕರಲ್ಲಿ ಜಾ ನ್ಲಿನ-ಪ್ರಮಾ ಸಂಪಾದನ 
ಚತುಷ್ಟಯವೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಅದು ಪ್ರಮಾಣ ಚತುಷ್ಕ "ದ. 12 ವೇದಾಂತಿಗಳು 
ಅಥವಾ ಉಪನಿಷತಾ ರರು ಹೇಳುವಾಗ ಅನುಭಾವವು ಪ್ರ xk ಚತುಷ ಷ್ಯಂದವಾಗಿರದೆ 
ಅದೊಂದುವಿಶಿಷ್ಟ, ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಹಾಗೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಅಲೌಕಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು ಹೆಸರಿಸಿದರೂ ಅದು ಹ ಗೈ ಯ್ಯಾಯಿ:ಕರ ಅಲೌಕಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನುಭಾವವು ಸಾಂಖ್ಯ-ಯೋಗದ 
ಹಾಗೂ ಜೈನದರ್ಶನದ ಯೋಗಜಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧ ರು 
ಸಹ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಪ್ಪತ್ಯಕ್ಷ, ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಸ್ವವಿಮರ್ಶಾಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಮತ್ತು ಯೋಗೀಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಷಗಳೆಂದು ಚತುರ್ವಿಧ ಪ್ರ ತಕ್ಷದನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾ. ಗ 


ದಿಜ್ನಾಗ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ' ಇದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 


2, ವಚನಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನುಭವವೂ ಹಗೂ ವಾದವಿದ್ಯೆಯೂ E 


(ಅ) ವಚನಕಾರರು ಅನುಭಾವ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಬಳಸಿದ ಸಂದರ್ಭದ 
ಮೇಲಿಂದ ಅದರ ಅರ್ಥ ನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬಸವಣ್ಣನವರ ಒಂದು 
ವಚನವನ್ನಿ ಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಹೋ ಬಹುದು : 


ವಚನಾನುಭಾವವ ಮಾಡುವಯ್ಯಗಳಿರಾ 
ನಿಮಗೆ ವಚನ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವೋ 9 
ಅಲ್ಲದೆ ದಾಸೋಹ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವೋ? 


11, Bisayanandakar, The Theories of Error in Indian Philo- 
sophy p. 61. Ajanta Publication, 1978. 


12. ""..811, besides the mere authority of scripture another 
source of knowledge is sometimes recognised, which is called 
saksatkara or Anubhava, both of which terms may be 
translated as intuition.””-Hinduism and Pluralism as found 
in the Upanisads, Harrison, M.H. p. 62 


da ಚಡ ಬಿ ಕಯ ಮಸ ಟಟ ಜಡ ಕೂ ca ಕಡು cea ಟು 


Sd 
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ಇಲ್ಲ ಬರುವ ವಚನಾನುಭಾವ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದಾಗ ವಚನ-ಅನುಭಾವ 
ಎಂದು ಆಗುತ್ತದೆ. ವಚನದ ಅನುಭಾವ ಮಾಡುವುದು ಎಂದರೆ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರದ 
(ಇಲ್ಲವೆ ವಚನಗಳ) ಮಂಥನ ಅಥವ ಹಸಿಗೆ ಮಾಡುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಭಾರತೀಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು - ಅಂದರೆ ವಚನಾನುಭಾವ ಎಂಬು 
ದನ್ನು - ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂದರೆ ಪದಗಳ ಮತ್ತು ವಾಕ್ಯಗಳ ಪರಿಶೀಲನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಯೋಗಾರ್ಥದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ರೂಢಾರ್ಥದ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ, ಯೌಗಿಕ 
ರೂಢಾರ್ಥಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ. ಮತ್ತು ಎಕ್ಯರಚನಾ ಹಾಗೂ ಸಮಸ್ತ ವಾಕ್ಯ 
ಸಾರಾಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇರಬಹುದು. ಆದೇ ರೀತಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವ 
ವನ್ನು ವಚನ (ಶಬ್ದ)ದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಪರವಸ್ತುವಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನರಿವುದೂ ಅಹುದು.'3 


ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ ಬಂದ “ವಚನಾನುಭಾವವ ಮಾಡುವ” ಅಂದಾಗ ವಚನ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ತರ್ಕ ಮಾಡುವುದು, ವಾದವಿವಾದ ಮಾಡುವುದು ಎಂಬರ್ಥವು 
ನಿಷ್ಟನ್ನವಾಗುವುದರಿಂದ ಅನುಭಾವ ಎಂಬ ಪದವು ಪ್ರಮಾಣಶಾಸ್ತ್ರದ ಹಾಗೂ, 
ವಾದಶಾಸ್ತ್ರದ ತತ್ವ (category) ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, 
ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ, ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಪ್ರಮಾಣ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ತತ್ವಗಳು. ತರ್ಕ, ನಿರ್ಣಯ, ವಾದ, ಜಲ್ಬ, ವಿತಂಡ, ಛಲ ಮುಂತಾದ 
ವುಗಳು ವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರದ ತತ್ವಗಳು ಎಂದು ವರ್ಗೀಕರಿಸುವರು. ವಾದವಿದ್ಯಾ 
ಎಂದಾಗ ಪುನಾ ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ವಾದ ಎಂಬೆರಡೂ ವಿಭಾಗಗಳೆಂದೇ ಅರ್ಥವಿದೆ. 
ಇವೆರಡೂ ಅನ್ವೀಕ್ಷಿಕೀಯ ಅಂಗಗಳು. ವಚನಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅನುಭಾವ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕನುಸರಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ ಅನ್ವೀಕ್ಷಿಕೀಯದ ಈ ಎರಡೂ 
ಅಂಗಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಎಂಬುದು ನಮಗೆ ಮನವರಿಕೆಯಾಗದಿರದು. 
ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಇದೇ ಲೇಖದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳೆ ಬಹಂದು. 
ನ್ಯಾಯ-ವೈ ಶೇಷಿಕ, ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾ ಉತ್ತರ ಮೀಮಾಂಸಾ, ಬೌದ್ದ ಮೊದ 
ಲಾದ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾದ ಅನುಭವ ಶಬ್ದಕ್ಕಿರುವ ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ ಪರ್ಯಾಯ 
ಪದವಾಗಿ ವಚನಕಾರರು ಅನುಭಾವ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಅ) ಬಸವಣ ನವರು ತಮ್ಮ ಇನ್ನೊಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ ಅನುಭಾವ. ಎಂಬ 
ಪದವನ್ನು ಬಳಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದರ ಅರ್ಥವು ಏನು ಆಗುತ್ತದೆ 


ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಬೇಕು : 


13. Dr. ಓ, ಡಿ.5. iyer: Bhartrhari, Pp 83-87 Deccan 
College, Poona, 1969. 


ಭಕ್ತಿಯೆಂಬ ನಿಧಾನವ ಸಾಧಿಸುವರೆ, 
ಶಿವಪ್ರೇಮವೆಂಬಂಜನವ ನಚ್ಚಿಕೊಂಬುದು 
' ಭಕ್ತನಾದವಂಗೆ ಇದೆ ಪಥವಾಗಿರಬೇಕು 
ನಿಮ್ಮ ಕೂಡಲ ಸಂಗನ ಶರಣರನುಭಾವ 
ಜಗವೈದ್ಯವಯ್ಯ,14 


ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣನವರು ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದು 
ಶಿವಪ್ರೇಮವೆಂಬುದು ಮಾರ್ಗ. ಇನ್ನೊಂದು ಶರಣರನುಭಾವ. ಮೊದಲನೆಯ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಭಕ್ತಿಯೆಂಬ ಹೂಳೆಟ್ಟ ದ ್ರೈವ್ಯ" ನೋಡಲು ಸಾಧನ (ಪ್ರಮಾಣ). 
ಎರಡನೆಯದು ಜಗ ಅಂದರೆ ಗತಿರೂಪದ ಸಂಸಾರವೆಂಬ ರೋಗಿಗೆ ಔಷಧ. ಇಲ್ಲಿ 
ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಅನುಭಾವ ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ 
ಎರಡನೆಯದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದರ ಅರ್ಥವೇನೆಂಬ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ 
ಬರಬೇಕು. ಬಸವಣ್ಣನವರು ಜಗವೆ ಟದ್ಯವಾಗಿದೆ ಶರಣರ ಅನುಭಾವ ಎಂದಾಗ 
ಸಂಸಾರವೆಂಬ ರೋಗಿಗೆ ಔಷಧವು ಅನುಭಾವವು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಂಸಾರದಿಂದ ನಾವು ಮುಕ್ತರಾಗಬೇಕಾದರೆ ಶರಣರ ಹತ್ತಿರ ಹೋಗಿ ಅವರ 
ಅನುಭಾವ (ಉಪದೇಶ) ಎಂಬ ಅಮೃತವನ್ನು ಸವಿಯಬೇಕು. ಶರಣರು ನಮ್ಮ 
ಹಿತಚಿಂತಕರು. ಅವರೇ ನಿಜವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಆಪ್ತರು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಸಂಸಾರ 
ರೋಗದಿಂದ ಮುಕ್ತಗೊಳಿಸುವವರು. : ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಶರಣರ ಅನುಭಾವ 
ಅಂದರೆ ಆಪ್ತರ ವಾಕ್ಯ (ಬೋಧೆ). *ಶರಣರ ಸೂಳ್ನು ಡಿಯನೊಂದರಗಳಿಗೆ ಇತ್ತೆಡೆ 
ನಿನ್ನನಿತ್ತೆ ಕಾಣಾ ರಾಮನಾಥಾ” ಎಂಬ ದೇವರ ದಾಸಿಮಾರ್ಯರ ಮಾತು ಇದನ್ನು 4 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅನುಭಾವವೆಂದರೆ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯ. ಇದನ್ನು ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿರುವುದು" ಬಳಕೆಯಿಂದ ನಿಷ್ಪನ್ನ ವಾದ 
ಅರ್ಥ. 


G 


ಇ) ಬಸವಣ್ಣ ನವರು ಬೇರೊಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ ಅನುಭಾವ ಶಬ ವನ್ನು 
ಇ ಎ 
ದ್ದಾರೆ. ಅದು ಪ್ರಮಾಣ ಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃಷಿ, ಯಿಂದ ಬಹು ಮಹತ್ತ್ವದ ವಸು 
ಲಲ ವ 8 
ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ವಚನವು ಇಂತಿದೆ : 
“ಶಬ್ದ ಸುಖಕ್ಕೆ ಮಚ್ಚಿ » ಮಾತಿಂಗೆ ಮಾತನೆಕೊಟ್ಟು, ಕೆಟ್ಟೆನಯ್ಯಾ ; 
, ಅನುಭಾವ ಅಕ್ಕವೆಯಾಗದೆ, ಬೆಬ್ಬೆನೆ ಬೆಜತೆನಯ್ಕಾ 35, 


14, ಪ್ರೊ ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಬಸವನಾಳ (ಸಂ); ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನಗಳು, ವ, 243 
ಎಲ್‌, ಇ, ಅಸೋಸಿಯೇಶನ, ಧಾರವಾಡ-(1962). 


15, ಪ್ರೊ! ಎಸ್‌. ಎಸ್‌, ಬಸವನಾಳ (ಸಂ), ಅದೇ, ವ, 298. 
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ವಚನಗಳಲ್ಲಿಯ "ಅನುಭಾವ' ಪದನ ಅನ್ವೀಕ್ಷಿಕೀ ರೀತಿಯ ಒಂದು ಪರಿಶೀಲನೆ 15 


ಅನುಭಾವವು ಅಕ್ಕವೆಯಾಗುವುದು ಎಂದರೆ ಅನುಭಾವವು ಆಚಾರದಲ್ಲಿ ಅಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತಗೊಳು ವುದು. ಇದೇ ಪರಿಪಕ್ವತೆ. ಇದನ್ನೇ ಅಕ್ಕವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. 
ಅನುಭಾವವು ಅಕ್ಕ ವೆಯಾಗದೆ ಅಂದಾಗ ಅನುಭಾವವು (ಜ್ಞಾ ನವು) ಕ್ರಿಯಾರೂಪ 
ತಾಳದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅನುಭವ (ಜ್ಞಾ ನ) ಮತ್ತು ಆಚಾರ (ಕ್ರೀಯಾ) 
ಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ ಸಾಮರಸ್ಯ ಎದ್ದ ರೇ ಮುಕ್ತಿ ಎಂಬುದು ಶಿವಶರಣರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ. 
ಅನುಭಾವ ಮತ್ತು AE ಸಾಮರಸ್ಯ ದಪ ರ್ರತಿಪಾದನೆಯು ಶಿವಶರಣರ ಷಟ್‌ 
ಸ್ಥಲತತ್ತ ಶೈ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕನುಸರಿಸಿಯೆ ಇದೆ ಫಲು ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಸಿದಾ ತಕ್ಕ 
ವಾಸ್ತವತೆ ಅಥವಾ ಸಶಾಸ್ತ್ರೀಯತೆ ಎಂದು ಕಡಾ, ದೆ. ಜ್ಞಾನ ಪಕ್ವ 
ವಾಗಂವದೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತೂ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮರಸ್ಯ ವಿರುವದೆಂದು ಅರ್ಥ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅನುಭವ ಅಂದರೆ en ಕಾರಣ ಇದನ್ನು ಕೆಲವರು Ethical 
ನೈ ತಿಕ ತತ್ವ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ಕರೆದುದನು ಸ ಬಸವಣ್ಣ ನವರನ್ನು ಮಾರ್ಟಿನ್‌ಲೂಥರನಿಗೆ. 
ಹೋಲಿಸುವಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊ ಳ್ಳ ಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅನುಭಾವ ಅಂದರೆ. 
ಪ್ರಮಾ ಎದ ಅರಿವಿನ ಕಾ ಣ್ಶ ಆಚಾರ. ಕಾಣ್ಕೆ ಅಂದರೆ ಆಚಾರ. ಕಾಣ್ಕೆ 
ಇಲ್ಲದ ಅರಿವು ಶೂನ್ಯ. ಅರಿವು ಇಲ್ಲಡೆ ಕಾಣ್ಕೆ (ಆಚಾರ) ಕುರುಡು. ಶಬ್ದ ಸುಖಕ್ಕೆ 


ಮೆಚ್ಚಿ. ಮಾತಿಗೆ ಮಾತು ಕೊಡುವುದೆಂದರೆ ಶೂನ್ಯಕ್ಕೆ ತೆಲೆವಾರನಿಕ್ಕಿ ದಂತೆ. 


ಶರಣರು "ಶೂನ್ಯ ಕ್ಕೆ ತಲೆವಾರನಿಕ್ಕ ದಿರೊ”' ಎಂದು ಎಚ್ಚರಿಸುವುದು ಎಂದರೆ ಶಬ್ದ 
ಸುಖದಲ್ಲಿ ಉಳಿಕೆ ಜೆಕೆ ಸಾಮರಸ ವನ್ನು ಮರೆಯಬೇಡವೆಂದಂತೆ. ಅನುಭಾವವು 
(ಜ್ಞಾ ನವು) ಆಚಾರದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಕವಾಗದಿದ್ದ ರೇನೇ ಅಹಂಕಾರವು ತಲೆದೋರು 
ವದು. ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಉಂಟಾ ಸಂಸಾರರೋಗಿಗೆ ಆಚಾರ ಸಹಿತಜ್ಞಾನದಿಂದ 


ಬಿಡುಗಡೆ. ಅನುಭಾವ ಅಂದರೆ ಪ್ರಮಾ. 


(ಇ-1) ಅನುಭಾವ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಲ್ಪಟ್ಟುದು 
ಈಗ ಗೊತ್ತಾಯಿತು. ಇದರ ಬೆಸರೊಂದು ಅರ್ಥ ಛಾಯೆಯು ಉಂಟು ಎಂಬುದು 
ಬಸವಣ್ಣ ನವರ ಇನ್ನೊಂದು ವಚನದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರ ವಚನ 

ಣ ಷ್ಠ ಇವಿ ನ್‌) 
ಇಂತಿದೆ : 


ಉರಿತಾಗಿದ ಮೃಗವು ಒಂದಡಿಯನಿಡುವುದೆ ಅಯ್ಯಾ ? 
ತನುವೆ ತಾಗಿದ ಸುಖವು ಅಗಲುವುದೆ ? 
ಕೂಡಲಸಂಗನ ಶರಣರ-ಅನುಭಾವವಲ೨ದವರ 

ಮರಳಿ ಮರ್ತ್ಯರೆನ್ನಬಹುದೆ ? 16 


16, ಪ್ರೊ ಎಸ್‌, ಎಸ್‌, ಬಸವನಾಳ (ಸಂ), ಅದೇ ವ. 212. 


16 ಸಾಧನೆ 


ಹೆಜ್ಜೆಯನ್ನು ಕೂಡ ಇಡಲಾರದೆಂಬುದು ವಾಸ್ತವ ವಿಚಾರ. ಅದೇ ರೀತಿ ತನುವಿಗೆ ' 
ಉಂಟಾದ ಸುಖದ ಅನುಭವವು (ಜ್ಞಾನವು) ತನುವಿನ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಭಾಗವಾಗಿ 
ಉಳಿಯಂವುದು ಅಷ್ಟೇ ವಾಸ್ತವವಾದ ಸಂಗತಿ. ಇದರಂತೆಯೇ ಇದೆ ಶರಣರ- ' 
ಅನುಭಾವವರಿದವರನ್ನು -ಮರಳಿ ಮರ್ತ ರನ್ನ ಲಾಗದುಂ ಎಂಬುದಕೆ f ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ಶರಣರು ಎಂದರೆ ಯಾರು ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ದೊರೆತರೆ ಅನು 
ಭಾವ ಶಬ್ದದ ಆರ್ಥಛಾಯಾ ಭೇದವು ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ; ಅಥವಾ 
ಮರ್ತ್ಯರು ಯಾರು ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗ ಉತ್ತರ ದೊರೆತರೆ ಅನುಭಾವ ಶಬ್ದದ 
ಅರ್ಥಛಾಯಾ ಭೇದ ಬೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮರ್ತಃ,ರು ಅಂದರೆ ಮರಣಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದವರು ' ಆಂದರೆ ಸಾವಿಗೆ 
ಒಳಗಾದವರು. ಎಂದು ಅನ್ನ ಬಹುದೇ ಎಂದು ಕೇಳಿದಂತೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರವೆಂದರೆ ಸಾವಿಗೆ ಒಳಗಾದವರು ಎಂದು ಅನ್ನ ಲಾಗದು. ಹಾಗಾದರೆ 
ಸಾವಿಗೆ ಒಳಗಾಗದವರು ಯಾರು ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಶರಣರು ಎಂದು ಉತ್ತರ. 
ಶರಣರು ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲವೇ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಪುನಾ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಶರಣರು ಮಾನವರಾಗಿದ್ದರು ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಆದರೆ ಈಗ ಅವರು ಆ ಮಾನ 
ವತೆಯಿಂದ ಅಂದರೆ ಮತ್ತ್ಕ್ಯಕೆ ಕ ಒಳಗಾಗುವ ಗುಣವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಬಿಟ್ಟುದ 
೦ದ ಮೃತ್ಯುವಿನ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಮೃತ್ಕುವೆಂಬುದರಿಂದ ಮುಕ್ತರಾಗುವ ಬಗೆ 
ಹೇಗೆ ? ಎಂದರೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದು. ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡರೆ ಅವನು ಮರಣಾತೀತ. ಮರಣಾಶೀತನಾದವನೆ ಶರಣನು. ಆದುದ 
ರಿಂದ "ಅರಿದಡೆ ಶರಣ ; ಮರೆದಡೆ ಮಾನವ' ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು ಕೇಳಬರುತ್ತದೆ. 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ ತಂತ್ರವನ್ನು ಅಥವಾ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಲ್ಲ ಮಾನ 
ವನು ಶರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನನ್ನು ತಾನರಿವ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಲ್ಲವರು ಶರಣರು 
ಅಥವಾ ಅನುಭಾವವರಿದವರು. ಅನುಭಾವವೆಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ತನ್ನರಿವ ವಿಜ್ಞಾನ 
ವೆಂಬರ್ಥವಡಗಿದೆ. ಅನುಭಾವವು ತನ್ನನ್ನು ತಾನರಿವ ತಂತ್ರ ಅಥವ ವಿಜ್ಞಾನ 
ವಾಗಿದ್ದು ಆ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯ ಹಾಗೂ ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಆಗಿರುವುದು. 


ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿಯ ವಿವರಣೆಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಬಳಸಲಾದ ಸ್ಮರಗಳಲ್ಲಿಯ 
"ಇ? ಎಂಬ ಸಂಕೇತದ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದ ಅನುಭಾವ ಶಬ ದ ಅರ್ಥಛಾಯೆಯಿಂದ 
ಸ ಎ 
ಇ.” ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾದ ಅನುಭಾವ ಶಬ ದ ಆರ್ಥಛಾಯೆಯನ ರಿತಾಗ 
ಎ 4 
ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ನಿರಸನಗೊಳಿಸುವದ ಸ ಸೀಮಿತವಾಗಿದೆ. ಅನುಭವದ 
(ಜ್ಞಾ ನದ) ಸಿದ್ದಿಯು ಇಂಥ ಕಾರ್ಯ-ಅಂದರೆ ಅಹಂಕಾರ ನಿರಸನಕಾರ್ಯ-ಸಿದಿ ಸು 
ು 
ತ ಎಳ ಎ ದರ ಷ್ನ ಗ್ರೀಳದ್ನಾ ಕಾರ ವ ಇ ನ್ಮ ೯ 
ವಲ್ಲಿ ಪ್ರುಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಭಾವವು ಅಕ್ಕವೆಯಾಗದಿದ್ದಾಗ ಮಾನವನು 
ಬೆಬ್ಬೆನೆ ಬೆರೆಯುವನು. ಅನುಭಾವವು ಅಕ್ಕ ವೆಯಾದಾಗ ಮಾನವನು ಬಿಜಿ ನೆ ಬೆರೆಯ 
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ಲಾರನು. ಈ ಬಗೆಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಅರ್ಥಛಾಯೆ ವಿವರಣೆ "ಇ'ದಲ್ಲಿ 
ಅನುಭಾವ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥಛಾಯೆ ಇ--1 ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿಯ ಅನುಭಾವ ಶಬ್ದದ 
ಅರ್ಥ ಛುಯೆಮಿಂದ ಹೇಗೆ ಭಿನ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಬೇಕು. 


"ಇ---1' ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅನುಭಾವ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥಛಾಯೆಯನ್ನು 

ಅರಿತುಕೊಳ ಲು ಗೀಕ ಹುಗೂ ಭಾರತೀಯ ಸುಪ,ಸಿದ ಸೈದಾಂತಿಕ ಮಾತುಗಳೆ 
೪ “ed ಬ. ಧಾ ಜಳ ಎ 

ರಡನ್ನು ಉದ್ದ ನಿಸಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕು. ಗೀಕರದು “know thyself’ ಎಂಬುದು 

ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಅದೇ ರೀತಿ ಭಾರತೀಯರದು "ಆತ್ಮಾನಂ ಆತ್ಮನಾ ಪಶ್ಯ' 

ಎಂಬುದು ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ. ಮಾಕ್ಸಮುಲ್ಲರ ಎಂಬ ವೈದಿಕ ಪಂಡಿತನು ಇವೆರೆಡು ಮಾತಂ 


(9) 


ಗಳನ್ನು ಉದ್ಬರಿಸಿ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. The 5೩71581, ’atmanam 


atmanapasya’ ""500 (thyself) self by (thy) self”. had a deeper 
signification than the Greek ““to know thyself’’, because it has 
not only a moral, but also a metaphysical meaning.!7 ಗ್ರೀಕ: 


ಹಾಗೂ ಭಾರತೀಯ ವಿಜಾರಗಳಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿರುವ ವಿಚಾರದ ಅಂತರವು ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ 
ತತ್ವ್ವಜ್ಞಾ ನ ಎದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಸುಲಭದರಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯದಿರುವಂತೆ ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ 
ಹಲವರಿಗೆ ಸುಲಭದರಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯದಿರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಗ್ರೀಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು 
ವೆ ತಿಕ ಆತ್ಮ (moral self) ದ ಅರಿವಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತ. ಆದರ ಆಚೆಗೆ ಇರುವ 
ಇನ್ನೂ ಉಪರಿಯಾದ ಆತ್ಮವಿಚಾರ ಗ್ರೀಕ ಸಿದ್ದಾಂತದಿಂದ ಹೊರಡುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಭಾರತೀಯರ ಸಿದಾ ಂತದಿಂದ ನೆ ತಿಕ ಆತ್ಮ ವಿಚಾರವಲ್ಲದೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಆತ್ಮ 
(metaphysical self) ವಿಚಾರವು ಹೊರಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗ್ರೀಕರ ವಿಚಾರ 
ಅಥವಾ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಉಪರಿಯಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ಭಾರತೀಯರದು. ಇದು ಇವೆರಡು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ವಿಶ್ಲೆ ೀಷಣೆಯಿಂದ ಕಂಡುಬರುವ ಜ್ಞಾ ನಶಬ್ದದ ಅರ್ಥಛಾಯಾಂತರವು. 


ಇದೇ ಪ್ರಕಾರ ವಿವರಣೆ "ಇ'ಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾದ ವಚನದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಅನು 
ಭಾವ ಶಬ್ದವು ಗ್ರೀಕರ “know thyself’ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತ ವಿವರಣೆಯಿಂದ 
ನಿಷ್ಪನ್ನ ವಾದ ಅರ್ಥಕೊಡುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ "ಇ-1' ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾದ 
ವಚನದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅನುಭಾವ ಶಬ್ದವು ಭಾರತೀಯರ “ಆತ್ಮಾನಂ ಆತ್ಮನಾ ಪಶ್ಶ' 
ಎಂಬ ಸಿದ್ದಾಂತ ವಿವರಣೆಯಿಂದ ನಿಷ್ಟನ್ನ ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅನು 
ಭಾವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಳಸಲಾಗಿರುವದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ಅರ್ಥವ್ಯತ್ಕಾಸವು ನಮಗೀಗ 
ಖಚಿತವಾದಂತೆ ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥವು ಮೊದಲನೆಯ ಅರ್ಥದಿಂದಲೂ ಉಪರಿಯಾ 


ಹಂ 


17. Max Muller, History of Ancient Samskrt Literature, 
p. 11. Major Basu Bhuvanesvari Asram, Allahabad 1859. 
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ದುದೆಂಬುದೂ ಖಚಿತವು. ಈ ಅರ್ಥಛಾಯಾ ನಿರ್ಣಯದಿಂದ ಅನುಭಾವ ಶಬ್ದದ 
ಮಹೋನ್ನತ ಅರ್ಥವು ಗೊತ್ತಾಯಿತು. ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ವಚನಕಾರರು 
ಅನುಭಾವ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಬಳಸಿದ ಹೊಸ ಚಿತ್ರವು ದೊರೆಯಿತು. 


ಅನುಭಾವ ಎಂದರೆ ಉಪಾಯ (ಪ್ರಮಾಣ) ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಿ ಅಥವಾ ಸಾಕ್ಷಾ 
ತ್ಕಾ ರ-ಪ್ರಮಾ ಎಂಬ ಅರ್ಥಗಳುಂಟು ಎಂದು ಇದರಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ 
ತ ಅಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾ ಎಂಬ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಾನೆಂಬುದು ಪ ಸ್ರ ಮಾಣವೆಂಬ ಅಲ್ಲಮಪ ರ ಭುವಿನಮಾತು ಇಲ್ಲಿನ ಸಂಸ್ಕೃಃ ರಣ ಣೀಯವಾಗಿದೆ. 
ಇದೇ ದಾಗ ಇದೇ ಧೋ ಇರಣೆಯನು ro ಮಾತೊಂದನ್ನು 
ಡೈಕಾರ್ಟನೆಂಬ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ತತ ಜ್ಞಾನಿಯ ಹೇಳಿ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯರ ಪಮಾಣ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ (Theory of Epistemology)ದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು, ಹೊಸ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ ಮಾಡಿದನು. ಅವನ ಸಿದ್ಧಾಂತವು : ಇದರ ಪೃಕಾರ 
ನಾನು ಎಂಬುದು ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾ. ಪ್ರಭುದೇವರು ಹೇಳುವ “ನಾನು” 
ಮತ್ತು ಡೈಕಾರ್ಟನು ಹೇಳುವ “ನಾನು” ಎಂಬುದು ಒಂದೇ ಎಂದು ಯಾರೂ 
ಭಾವಿಸಲಾಗದು. ವ ಭಿನ್ನತೆಯು "ಪ್ರಮಾ'ದ ಅರ್ಥಛಾಯೆಯಲ್ಲಿಯ 
ಭಿನ್ನತೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಬು: ಸಾಕು. ವಚನಕಾರರಲ್ಲಿ 
ಅನುಭಾವ ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾ ನಸಿದ್ಧಾ ತದ ಮೂಲ ಮಂತ್ರವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ವಚನಕಾರರು ಜ್ಞಾ ನಸಿದ್ದಾ ೦ತವನ್ನು ಷಟ್‌ ತೆ ಲ ಎಂದು 
ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನು ವ್ಯ ವಸ್ಥಿ ತರೀತಿಯ ನಲ್ಲಿ |” ಸ್ತ್ರಿ ಯತು ಪುನರ .ಚಿಸು 
ವುದು ವೀರಶೈವ ಸಾಹಿತ್ಯ. ತಜ್ಞರಿಗೆ ಒಂದು ಸವಾಲಾಗಿದೆ. 


(ಈ) ತೋಂಟದ ಸಿದ್ಧ ಲಿಂಗ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನವರು ತೋಂಟದಾರ್ಯಮಠದ 
ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಸುಪ್ಪಸಿ ಸಿದ್ದರು. ' ಅವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು ವಚನಕಾರರು. ಇನ್ನೊಬ್ಬರು 
ಷಟ್‌ಸ್ಥ ಲ ಕೌಮುದಿ. ಎಂಬಗ ಸ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದನು ಇವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನು ಅನ:ಭಾವ 
ಶಬ್ದ ನಿಷ್ಪತಿ ಶ್ಲಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ ಎಂಡು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. pCR ಬರೆದ 


ನಿರುಕ್ತಿಯನ್ನು "3 ನುಭವ ಶಾಸ ಹವು? ಎಂಬ ಪುಸ್ಮಕದ ಮುನ್ನು ಡಿಯಲ್ಲಿ ಉದ್ದರಿಸ 
ಲಾಗಿದ್ದು » ಅದನಿಲ್ಲಿ ಉ ಉದ್ಧ ರಿಸಲಾಗಿದೆ, 


[Uae] 


ಅಕಾರೋ Cesc ನುಕಾರೋ ಜೀವ ಉಚ್ಯತೇ | 
ಭಾವಸ್ಸಂಯೋಗ ಏವೋಕ್ತೋ ಅನುಭಾವೋ ನಿಗದ್ಯತೆ ॥18 


ಅನುಭಾವನೆಂದರೆ ಶಿವ (ಲಿಂಗ) ಮತ್ತು ಜೀವ (ಅಂಗ)ರ ಸಾ ಮರಸ್ಯ ಸೂಚಿಸುವ 
ಪದವು. ಅನುಭಾವ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯ ಅ. ಎಂಬುದು ಲಿಂಗ ಪ್ರತಿಪಾದಕವು; 


18 ಶಿವಾನುಭವ ಶಾಸ್ತ್ರವು, ಮುನ್ನುಡಿ 
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ನು ಎಂಬುದು ಅಂಗ ಪ್ರತಿಪಾದಕವು. ಭಾವ ಎಂಬುದು ಲಿಂಗ ಮತ್ತು ಅಂಗಗಳೆರಡೂ 
ತತ [ಗಳನ್ನು ಒಂದುಗೊಳಿಸುವ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ಭಾವ ಅಂದರೆ 
ಯೋಗ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಾದ ಪರ್ಯಾಯ ಪದವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದ ತಿಳಿಯುವದೇನೆಂದರೆ ಅನುಭಾವವೆಂದರೆ ಶಿವ ಮತ್ತು ಜೀವದ ಯೋಗ 
ಅಥವಾ ಶಿವಯೋಗ. ಅನುಭಾವ ಮತ್ತು ಶಿವಯೋಗ ಎಂಬವು ಪರ್ಯಾಯ 


ಪದಗಳೆಂಬುದು ಈಗ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಇಯಿತು. 


ನಾವು ಭಾರತೀಯ ಆಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ನಾಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ 
ನಾಸ್ತಿಕದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕವನ್ನುಳಿದು ಬಹುತೇಕ ದರ್ಶನಗಳು ಯೋಗವನ್ನು 
ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಯೋಗೀಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಯೋಗಜ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಮುಂತಾಗಿ ಬಳಸಿರುವುದು ಹಾಗೂ ಅದನ್ನು ಅಲೌಕಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು ಕೆಲವರು 
ಇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಬೇರೆ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಲು ಹೆಸರಿಸಿದರೆ, ಇಂದ್ರಿಯ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಪರೋಕ್ಷವೆಂದೂ ಯೋಗಜ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದೂ ಹೆಸರಿಸಿ ಈ 
ಕಗ್ಗ ದಾಲ್‌ ಡ್‌್‌ ಷಾ — ತ pe ಎಪಿಪಿ - ಕಾಗ ಕಾಲ ಷಾ 
ಪ್ರಮಾಣದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಹಾಗೂ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಮೆರೆದಿದ್ದಾರೆ ಪ್ರಮಾಣಶಾಸ್ತ್ರ 


ಕೋವಿದರು. ಇದೇ ಪ್ರಕಾರ ವೀರಶೆ ಲವ ಪಂಡಿತರು ವಚನಕಾರರು ಯೋಗವನ್ನು 
ಮಾಣವೆಂದು ಬಳಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಅನುಭಾವ ಎಂಬುದು ಯೋಗ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಇದರಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗರಿತ್ತದೆ. 


ವಚನಧರ್ಮ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಅನುಭಾವ : 


ಅ 
ಸ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರವೀಣರಾದ ಚನ್ನಬಸವಣ್ಣನವರು ಷಟ್‌ಸ್ಕಲ ಚಕ್ರವರ್ತಿ 
ಯೆಂದು ಸುಪ್ಪಸಿದ್ಧರು. ಅವರು ಅನುಭಾವ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ 
ವೈವಿಧ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪ್ರಯೋಗವು ಪ್ರಮಾಣ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಅವರಿಗಿರುವ ಪ್ರಾವೀಣ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಾಣಶಾಸ್ತ್ರದ ವೈವಿಧ್ಯ 
ಮಯವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆ, ಪ್ರಯೋಜನಗಳ ಪರಿಚಯವು ವಚನಾರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು 
ತುಂಬ ಸಹಾಯಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ವಚನವು ಇಂತಿದೆ : 


ಅನುಭಾವವಿಲ್ಲದವನ ಭಕ್ತಿ ಅನುವಿಂಗೆ ಬಾರದು. 

ಅನುಭಾವವಿಲ್ಲದ ಲಿಂಗ ಸಮರಸ ಸುಖವನೀಯದು, 

ಅನುಭಾವವಿಲ್ಲದ ಪ್ರಸಾದ ಪರಿಣಾಮ ಕೊಡದು. 

ಅನುಭಾವೆವಿಲ್ಲದೆ ಅರಿಯಬಾರದು. 

ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು ಸನ್ನಿಹಿತವುಳ್ಳರೆ ಶಿವಶರಣರ ಸಂಗವೇತಕೆನಲುಂಟೆ ? 

ಕೂಡಲ ಚನ್ನ ಸಂಗಯ್ಯ, ನಿಮ್ಮ ಅನುಭಾವವು ಮಾತಿನ ಮಧಥನವೆನಬಹುದೆ ? 
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(1) ಆನುಭಾವವಿಲ್ಲದವನ ಭಕ್ತಿ ಅನುವಿಂಗೆ ಬಾರದು. 


ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದು ಅನುವಿಂಗೆ ಸಲ್ಲುವುದಕ್ಕಾಗಿ. ಭಕ್ತಿಯು 
ಅನುವನ್ನು (ಲಿಂಗವನ್ನು) ಕುರಿತೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಲಿಂಗಕ್ಕೆ (ಅಂದರೆ ಅನುವಿಗೆ) 
ಅರ್ಪಿತವಾಗಬೇಕಾದಂಥ ಭಕ್ತಿಯು ಅನುಭಾವಯುಕ್ತವಾಗಿರಬೇಕು. ಅನುಭಾವ 
ಯುಕ್ತವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದರೆ ಏನು ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಾದರೆ ಭಕ್ತಿಯ 
ಹಸಿಗೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವಚನಶಾಸ್ತ್ರದಂತೆ, ಇನ್ನುಳಿದ ಕನ್ನಡ 
ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕೃತ ವೀರಶೈವ ಪಂಡಿತರಂತೆ, ಭಕ್ತಿಯು ಜ್ಲಾನೋತ್ತರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನರಹಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ.  *"ನಾಸ್ತಿಕವಾಡಿಹರೆಂದು ನಾಚಲದೇಕೆ?'' 


ಧಿ 

ಎಂಬ ಬಸವಣ್ಣನವರ ಮಾತು ಭಕ್ತಿಯನಾಚರಿಸುವ ಎರಡು ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಸೆ ಅಂದರೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ ಭಕ್ತಿಯಾಚರಣೆ, ಶಾಸ್ತ್ರದ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಲೆ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದು 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಜ್ಞಾನಯುಕ್ತಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನರಹಿತಭಕ್ತಿ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು. ಕೊನೆಯದನ್ನು ಬಸವಣ್ಣನವರು ಎತ್ತಿತೋರಿಸಲು ಕುರಿಯ 
ಹಿಕ್ಕಿಯನ್ನು ಲಿಂಗವೆಂದು ಪೂಜಿಸುವುದು, ಬೇಡರ ಕಣ್ಣಪ್ಪನು ಪೂಜಿಸುವುದಂ 
ಮುಂತಾದವುಗಳ ಆಚರಣೆಯು ಅದಾವ ಆಗಮ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ ಜ್ಞ್ಯ್ಞಾನರಹಿತ 
ಭಕ್ತಿಯ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜ್ಲ್ಞಾನೋತ್ತರಭಕ್ತಿಯಾಗಿರಲಿ, 
ಜ್ಞ್ಯಾನರಹಿತ ಭಕ್ತಿಯಾಗಿರಲಿ ಇವೆರಡು ಭಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ತತ್ವವೊಂದಿದ್ದು 
ಅದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಭಕ್ತಿಯೆಂಬ ಹೆಸರಿಗೆ ಅರ್ಥವೇ ಉಳಿಯಲಾರದು. ಆ ಮೂಲ 
ತತ್ವವಾವುದು ಇವೆರಡೂ ಭಕ್ತಿಗಳು ದೇವರಿಗೆ (ಅನುವಿಂಗೆ) ಸಲ್ಲಬೇಕಾದರೆ ? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಈಗ ಬೇಕು. 


ದೇವರಿಗೆ ಸಲ್ಲಬೇಕಾದರೆ ಭಕ್ತಿಯು-ಜ್ಞ್ಞಾನೋತ್ತರ ಭಕ್ತಿಯು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ 
ರಹಿತಭಕ್ತಿಯು-ಶ್ರದ್ಧಾ ಯುಕ್ತವಾಗಿರಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಲ್ಲದ ಭಕ್ತಿ ಯಂಂ 
ಅನುವಿಂಗೆ ಬಾರದು, ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರದ್ದೆ (Faith) ಯು ಎಲ್ಲ 
ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೂ ಪಿತೃ. ಅದೇ ರೀತಿ ಎಲ್ಲ ಭಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಪಿತೃ. ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಲ್ಲದ ಭಕ್ತಿ 
ಅನುವಿಂಗೆ ಬಾರದು ಎಂಬುದೇ ಅನುಭಾವವಿಲ್ಲದ ಭಕ್ತಿ ಅನುವಿಂಗೆ ಬಾರದು ಎಂದು. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅನುಭಾವ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ ಭಕ್ತಿಯ 
ವ್ಯಾಖೈೆಯು ಸಂಕುಚಿತವಾಗುವುದು. ಯಾಕಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ತರವಲ್ಲದ ಭಕ್ತಿಯೂ 
ಒಂದು ಇದ್ದು ಆ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಭಕ್ತಿಯ ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂಥ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥ 
ಅವ್ಯಾಪ್ತಿದೋಷವುಂಟಾಗುವುದೆಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಖಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅನುಭಾವಯುಕ್ತ ಎಂಬುದು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನಯುಕ್ತ ಎಂಬರ್ಥಮಾಡುವದು 
ಅಹಿತಕಾರಿ. ಶ್ರದ್ಧಾ ಯುಕ್ತ ಎಂಬರ್ಥವು ಅನುಭಾವಯುಕ್ತ ಎಂಬ ಪೂರ್ಣ 
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ಅರ್ಥಕೊಟ್ಟು ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ದೋಷದಿಂದ ಮುಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ... ಕಾರಣ 
ಅನುಭಾವವಿಲ್ಲದ ಭಕ್ತಿ ಅಂದರೆ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಲ್ಲದ ಭಕ್ತಿಯೆಂದೇ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಭಾವ ಅಂದರೆ ಶ್ರದ್ಧೆ. 


2) ಆನುಭಾವವಿಲ್ಲದ ಲಿಂಗ ಸಮರಸ ಸುಖವನೀಯದು : 


"ಅನುಭಾವವಿಲ್ಲದ ಲಿಂಗ ಸಮರಸ ಸುಖವನೀಯದು' ಎಂಬುದನ್ನು ವಾಕ್ಯ 
ರಚನೆಯಂ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕು. . . ಈಯದು ಎಂಬುದು ನಿಷೇದಾರ್ಥಕ 
ಕ್ರಿಯಾಪದವು. ಇದು ಸಕರ್ಮಕ ಕ್ರಿಯಾಪದವು. ಕರ್ಮವು, ಇಲ್ಲಿ ಸಮರಸ 
ಸುಖವೆಂಬುದಂ. . ಯಾವದು ಈಯದು:?. ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಲಿಂಗವು ಈಯಂದಂ 
ಎಂಬ ಉತ್ತರವು ಬರುತ್ತದೆ. ಯಾರಿಗೆ? ಅಂದರೆ ಭಕ್ತನಿಗೆ ಎಂಬುದು ಗುಪ್ತವಿದೆ. 
ಲಿಂಗವು ಕರ್ತ್ಫೃ, ಸಮರಸ ಸುಖ ಎಂಬುದು ಕರ್ಮ. ಈಯದು: ನಿಷೇದಾರ್ಥಕ 
ಸಕರ್ಮಕ ಕ್ರಿಯಾಪದವು. ಎಂಥ ಲಿಂಗವು ಈಯದಡು? : ಅನುಭಾವವಿಲ್ಲದ 
ಎಂಬುದು ವಿಶೇಷಣ... ಇದು ಲಿಂಗವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ಲಿಂಗವು ಅನುಭಾವ : ವಿಹೀನವಾ ುದಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು: ಸಮರಸ 
ಸುಖಕೊಡಲಾರದು ಎಂಬುದಂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ವಿರುದ್ದವಾದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಕೊಡುವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ಬರೆಯಬಹುದು-"ಅನುಭಾವವಿರಂವ ಲಿಂಗ 
ಸಮರಸ ಸುಖವನ್ನೀಯವದು'. ಸಮರಸ ಸುಖವನ್ನು ಲಿಂಗವು ಕೊಡಬೇಕಾದರೆ 
ಅದು ಅನುಭಾವಯುಕ್ತವಿರಬೇಕು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆನಂಭಾವ ಎಂದರೆ 
ಸಕ್ರಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ. ಭಕ್ತನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಸಮರಸ ಸುಖ ಅಪೇಕ್ಷೆಗೆ ಪ್ರತಿ 
ಯಾಗಿ ಸಮರಸಸುಖ ತೃಪ್ತಿಗೊಳಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯು ಅನುಭವ ಎಂದಂತುಯಿತು. ಇಂಥ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪೂರೆ ೈಸುವಶಕ್ತಿ ಆಥವಾ ಗುಣವುಳ ಸೆ ದೇವರು ಅನುಭಾವವುಳ ಗವನು. 
ಅದೇ ರೀತಿ ಭಕ್ತನು. ಬಯಸುವ ಸಮರಸ ಸುಖವನ್ನು ಕೊಡದಿರುವ ದೇವರಂ 
ಅನುಭಾವವಿಲ್ಲದವನು ಆಥವಾ ಶಕ್ತಿ ಹೀನನು. ಇದನ್ನೇ ನಾವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣವುಳ್ಳ 
ದೇವರು ಸಮರಸ ಸುಖ ಕೊಡುವನು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇವನು ಸಗುಣ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಇಲ್ಲವೆ ಗುಣವಿಶಿಷ್ಟಬ್ರಹ್ಮ. ಆದುದರಿಂದ ಅನುಭಾವ ಅಂದರೆ ಶಕ್ತಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಅಥವ ಗುಣ ವಿಶಿಷ್ಟವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 


“ಅನುಭಾವ” ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದ ಲಿಂಗ 
ಅನು ವ ಬದಲು ಜಾ ನವಿಲದ ವೃಕ್ಕಿ ಅಥವಾ ಭಕ ಎಂದದ್ದಾ ದರೆ, ಅಂಥವನಿಗೆ 
- ಇ | ಜ್‌ ಈ ಎ 
ಲಿಂಗವು ಸಮರಸ ಸುಖ ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಜ್ಞ 
ರುದಂಥವರು ಅನೇಕರು ಲಿಂಗದೊಡನೆ ಸಮರಸ ಸುಖವನ್ಲೂ ಹೊಂದಿರುವರು 
ಗ 
ಲ್ಲಿ 


ಎಂಬುದು ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ. ಕಾರಣ ಅನುಭಾವವಿಲ್ಲದ ಎಂಬ 
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ಎಂದು ಭಕ್ತನಿಗೆ ಅನ ಶೈಯಿಸುವುದರಿಂದ ಅರ್ಥದೋಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಅನ.ಭಾವವಿಲ್ಲದ ಎಂಬ ಪದವು ಭಕ್ತ ನಿಗೆ ಅನ್ವ ಯವಾಗದೆ ಲಿಂಗಕ್ಕೇ ಅನ ಯವಾಗ 
ವುದೆಂದು ಖಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ವಚನಕಾರ ತೆ ಬಸವಣ್ಣ ನವ ವರು ಸಮರಸ ಸುಖ 
ವನ್ನು ಬಯಸುವ ಭಕ್ತನು ಅನುಭಾವವಿಹೀನ-ಗುಣವಿಹೀನ-ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಸಮರಸ 
ಸುಖವನು , ಬಯಸುವದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲವೆಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವ 
ಉದ್ದೇಶವುಳ್ಳ ವರಾಗಿದ್ದಾ ರೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದದರಿಂದ ಅನುಭಾವ 
ಅಂದರೆ ಸಗುಣ ಅಥವ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ. 

ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಆಲೋಚಿಸಬಹುದು. ಸಮರಸವೆಂಬ ವಸ್ತು ವನ್ನು 
ಕೊಡುವವನಲ್ಲಿ ಆ ಸಮರಸ ಸಂಪತ್ತು ಇರಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಂಥ ಬಡವನು 
ಅದೆಂತು ಸಮರಸ ಸುಖವನು ಸ ಕೊಡಬಲ್ಲನು ? ಕೊಡುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡುವವ ಲಿಂಗನು. ಇದನ್ನು ಅಂದರೆ ಸಮರಸ ಸಂಪತ ನ್ನು ಕೊಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಪದವು ಅನುಭಾವ ಎಂಬುದು. ಭಾವ ಸೂಚಕ 
ಪದವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ ಕೊಡುವ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಅಭಾವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅನುಭಾವ ಎಂಬುದು ಪುನಾ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ನೇ ಅನ್ವಯಿಸಿ ಕಾರ್ಯಸಾಮರ್ಥ ಚಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಅನುಭಾವವಿಲ್ಲದ ಲಿಂಗವೆಂದಾಗ ಶಕ್ತಿವಿಹೀನ ಲಿಂಗ ಸಮರಸ ಸುಖವನ್ನು 
ಭಕ್ತನಿಗೆ ಕೊಡದು ಎಂದಾಗುವುದರಿಂದ, ಅನುಭಾವ ಅಂದರೆ ಶಕ್ತಿ ಆಥವ ಸಗುಣ 
ಎಂಬರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 


3) ಅನುಭಾವವಿಲ್ಲದ ಪ ಶ್ರಸಾದ ಪರಿಣಾಮ ಕೊಡದು 


ಪರಿಣಾಮ ಎಂಬುದು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದವು. ಇದು ಚಿತ್ತದ ಶಾಂತ ತಸ್ಸಿ ತಿ 
ಯನು ಸ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಂತ್ತದೆ. ಪರಿಣಾಮಲಿಂಗ ಎಂದರೆ ತೃಪ್ತ 
ಲಿಂಗ. ಪ್ರಿಲಿಂಗ ಎಂದರೆ ಭಾವಲಿಂಗ. ಇದೇ ಆತ್ಮತೃಪ್ತಿ, ಲಿಂಗ ತ್ರ, ; 
ಆತ್ಮ ತೃ ಹ ವೀರಶೈವ ಅಥವ ವಚನ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಅಲ್ಲ. ಆತ್ಮ ಎಂದರೆ - ಎಂದೂ ಸಾಯದ ಚಿತ್ತು ಎಂದು ಶಿವಶರಣರು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದಿಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಣಾರ್ಹ. ಆತ್ಮತೃಪ್ತಿ ಅಥವಾ 
ಚಿತ್ತ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೈದುವ ಇಷಾ ಪ್ರಸಾದಮುಖಾಂತರವಿರುವದೂ 
ಒಂದು ಮಾರ್ಗ ಆಗಿದೆ. ಅದನ್ನು ಬಸವಣ್ಣನವರು ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. *ತುತ್ತಿ 
ಗೊಮ್ಮೆ ಶಿವಶರಣು ಎಂದರೆ ಕರಣವೃತಿ ಗಳು ಆಡಗುವವು' ಎಂಬುದು ಬಸವಣ 
ಸವರು « ಅನುಷ್ಮಾನಮಾಡಿ ಸಂಪಾದಿ ಸದೆ ಸಿದ್ದಿಯ ವಿಚಾರವಿದು. ಕರಣವೃತ್ತಿ ಶಗಳ 
ಡಗಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರಸಾದವನ್ನು ಶಿವಶರಣು ಎಂಬ ನಾಮಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ಜಾಗರ 
ಕತೆಯಿಂದ ಚಿತಾರ, ಹಾಗೂ ನಾಮಸ ರಣೆ ಒಂದಾಗಿ ದೇಹ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ರಸವು ಮಹ 
ರಸವಾಗಿ ದೈಹಿಕ, ಪ್ರಾಣಿಕ, ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಿಕ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ 


ಕ 
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ಯಾಗಿ ಪರಿಣಾಮಗೊಳ ಸಬೇಕು. ಇದು ಪ್ರಸಾದವು ಪರಿಣಾಮಗೊಳ್ಳು ವ ಕ್ರಮವು. 
ಆದುದರಿಂದ ಅನುಭಾಪವಿ ವಲ್ಲದ ಅಂದರೆ ಶಿವನಾಮ ಸ ಸ್ಮರಣೆಯುಕ್ತ'ಪಲ್ಲದೆ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಭಾವವು ನಾಮಜಪವಾಗಿರುವದು ಪ್ರಸಾದ ಸೇವನೆಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿರುವದು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ವಿವರಣೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಇದು ನೇರತೈ ವ ವಿಧಾನವು ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ಬಸವಣ್ಣ ನವರ ಮಾತು ದ ಢ 
ಪಡಿಸು ತ್ರದ ಖಬುದೂ ಇಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. "ಭಾ ವತೃಪ್ತಿ ಎಂಬ ಪರಿಣಾಮ ವವು 
ಆಹಾರ ಶುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಗಳಡಗುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗು! ಕೇವಲ 
ಬಸವಣ್ಣನವರ ಬೋಧೆ ಯನ್ನು ಅನುಷ್ಕು ನ ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಬೇರೆ 
ಹೇಳಬೇಕಿಲ್ಲ. ಅನುಭಾವ ಎಂದರೆ ನಾಮಸ ರಣೆ. 


(4) ಅನುಭಾವವಿಲ್ಲದೆ ಅರಿಯಬಾರದು 


ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ “ಅರಿಯಬಾರದು” ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಪದವು ಸಕರ್ಮಕ 
ಕ್ರಿಯಾಪದವು. ಈ ಕ್ರಿಯೆಯ ಎಷಯವಾವುದೆಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ತಾನು (ಆತ್ಮ) ಹಾಗೂ ಇದಿರು (ಬ್ರಹ್ಮ) ಎಂಬ ಉತ್ತರವುಂಟು. ಈ ವಸ್ತು 
ಗ್ರಹಣವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ಅಥವ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದು ಬೇಕು 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರರೂಪವಾಗಿ ಅನುಭಾವ ಎಂಬ ಬೇರೊಂದು ಪದವು ಈ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲ ಬಳಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಅನುಭಾವವಿಲ್ಲದೆ ಅಂದರೆ ಅರಿಯಬೇಕಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳೆಲು ಬೇಕಾದ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಅರಿಯ 
ಬೇಕಾದರೆ ಅನುಭಾವವೆಂಬುದು ಅನಿವಾರ್ಯ, ಅರಿವಕ್ತಿಯೆ, ಅರಿತುಕೊಳು ವವ 
ಮತ್ತು ಅರಿವಕ್ರಿಯೆಯ ವಸ್ತು ಇವು ತ್ರಿಪುಟಿ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಈ ಕಾರ್ಯ ನೆರವೇರಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಅರಿವಕ್ರಿಯೆ ನಡೆಯಬೇಕಾದರೆ 
ಸಹಾಯಕ ಕರ್ಮವಾದ ಅನುಭಾವವೆಂಬ ಉಪಕರಣವು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ. ಅನುಭಾವವಿಲ್ಲದೆ ಅಂದರೆ ಉಪಕರಣ, ಸಾಧನ ಇಲ್ಲವೆ ಪ ರ್ರಮಾಣ 
ನಿಲ್ಲದೆ ಎಂದು ಆಗುತ್ತದೆಯೆಂದು ಈ ವಿವರಣೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ವಸ್ತು 
ನನ್ನು ಅರಿಯುವಂಥ ಪ್ರಮಾಣವು ಇಂದ್ರಿಯ ಆಗಿರಬಹುದು, ಮನಸ್ಸು ಆಗಿರೆ 
ಭರಮ ಅಥವಾ ವಿದ್ಯೆ- ಹ್ಮ ಇಲ್ಲವೆ ಆತ್ಮ ವಿದ್ಯೆ -ಆಗಿರಬಹುದು ಎಂಬುದು 


ನಾ 
ಕಿಚ್ಚಿನ PE ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


6) ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು ಸನ್ನಿಹಿತವುಳ್ಳವರೆ ಶಿವಶರಣರ ಸಂಗವೇತಕೆನಲುಂಟೆ......... 
ಅನುಭಾವ ಮಾತಿನ ಮಥನವೆನಬಹುದೆ ? . 


ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು ಸನ್ನಿಹಿತವಾಗಿರುವುದೆಂದರೆ, ಅಂತರ್ಮುಖಿಯಾಗಿ ಆತ್ಮ 
ಬೀಕ್ಷಣೆಮಾಡುವುದು ; ಅಲ್ಲದೆ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉದ್ಭರಿಸಿ- ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತಿ, 
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ಅದರಿಂದ ಆತ್ಮೋನ ತಿಮಾರ್ಗಗಾಮಿಯಾಗಿ ಧರ್ಮನಾಳ ಅಥವಾ ವ ಷಭನಾಳ 


ಬಲಿದಿರುವುದು. ಇದು ಬಾಹ್ಮ ಬಹ ವನ್ನು ಮರೆತು ಅಂತಃಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ 


ಗೊಳ್ಳುವುದು. ಇದನ್ನು ಬಸವಣ್ಣನವರು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಾನುಭಾವ ವಿದ್ಯೆಯೆಂದು 
ಹೇಳಿದರು ಇದನು ೫ ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣನವರು ತನುಗೆ ಬೋಧಿಸಿದರೆಂದೂ ಅವರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣನವರು ಈ ಪಾ ಣಲಿಂಗಾನುಸಂಧಾನವನ್ನು 
ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು ಸನ್ನಿ ಹಿತವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ರೆ. ಈ ವಿದ್ಯಾನಿಪುಣನಾಗಿ, 
ಅದರಿಂದ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದರೂ ಶರಣರಸಂಗದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿರುವದೆಂಬ 


ಮಾತನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಕೇವಲ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನಿರುವುದು ಅಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನಿರದೆ | 


ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿ ಇರುವುದು ಅಂದರೆ ಶರಣರ ಸಂಗದಲ್ಲಿರುವುದು ಅಜ್ಜಾ ನವೆಂದಂತಿದೆ. 
ಅಂತರಂಗದ ಅನುಭಾವಕ್ಕೆ, ಬಹಿರಂಗದಲ್ಲಿ ಶರಣರ ಅನುಭಾವವು ಅತ್ಮಂಶ ಅವಶ್ಯ 
ಎದೆ. ಇವೆರಡರ ಸಮನ ಸಯ ಸಿದ್ಧಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನು ಚಿನ್ನಬಸವಣ್ಣನವರು 
ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಿ, ಮಾತೆಂಬುದು-ಅನುಭಾವವೆಂಬುದು-ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗವೇ ವಿನಾ 
ಶಬ್ದದ ತಾರ್ಕಿಕವಾದವಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶರಣರ ಸಂಗವೆಂಬುದನ್ನು 
ಸಮಯದ ಸಂಗ ಎಂದೂ ಅದು ಅನುಭಾವ ಅಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣ ಅಥವಾ ಸಾಧನ 
ವೆಂದೂ ಶಿವಶರಣರು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅನುಭಾವ ಎಂಬುದು ಶಬ್ದಕ್ಕಾಗಿ ಶಬ್ದಬಳಸಿ 
ವಿವಾದವನ್ನು ಜೀವಂತವಿಡುವ ಉಪಕ್ರಮವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆದು ಪ್ರನಠಾಣ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಮಾ ಆಗಿರುತ್ತದೆಂಬುದಿಲ್ಲಿಯ ಇಂಗಿತ. 


ಬೆನ್ನ ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನದ ಹಸಿಗೆಯಿಂದ ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ ನವರು ಮತಧರ್ಮ 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ವಸ್ಕುತತ್ತಶಾಸ್ತಗಳ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆರಡರ ವಚಾರವರ್ವ ಲ್ಸ 
ಮಾಡಿದ್ದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಬಗೆಯಂ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ವೈವಿಧ್ಯಮಯವಾದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನು ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣನವರು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ 
ಇದು ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗಿರುವ ಆಳವಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ತೋ 
ಸುವಂತೆ ಪ್ರಮಾಣಶಾಸ್ತ್ರದ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ 

ಜ್‌ ಗ ದು” y ಪ್ರಯತ್ನ ಬದ್ದು, ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿ ಪರಿಹರಿಸಿದ ಉದಾಹರಣೆಯೂ ಇಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು ಬೇರೆ. ಹೇಳಬೇಕಿಲ್ಲ. ಚೈ 
ಬಸವಣ್ಣನವರ ಈ ವಚನದ ಹಸಿಗೆಯಿಂದ ಅನುಭಾವ ಶಬ್ದದ ತಾತ್ವಿಕ, ತಾಕಿಣ 
ಸ್ವರೂಪದ ಕೊನೆಯ ಘಟ ವನ್ನು ತಲುಪಿದಂತಾಗಿದೆಯೆಂದು ನನ್ನ ಭಾವ; 
ಇನ್ನುಮೇಲೆ ಅನುಭಾವ ಶಬ್ದದ ವಿಶೇಷವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಆದ 
ಪ್ರಮಾಣ ಶುಸ್ತರೀತಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು. 


ಕೌಟಲ್ಯ ನ ಅರ್ಥಶಾಸ ಸ್ತದಲ್ಲಿ ರಾಜನೀತಿ 


ಪಿ. ಭುವನೇಶ್ವರ ಪ್ರಸಾದ್‌ 


ಸ್ಕ್ರೃತಿ, ಪುರಾಣಗಳು ಮತ್ತು ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ರಾಜನೀತಿಯು ಒಂದು 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ಲಾನಗಳಿಸಿದೆ. ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಆರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವೂ ರಾಜನೀತಿಯ ಕುರಿತು 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹ “ಂಡಿದೆ. ಈ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ರಾಜ 
ನೀತಿಗೆ ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಥಾನ ನೀಡಿ ಅದರ ಬಗೆಗೆ ತನ್ನ ದೇ ಆದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ರಾಜ 
ನೀತಿಯನ್ನು ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಎವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಂದರೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ 
ರೂಪ, ವಿವರಣೆ, ಅನಂತರ ರಾಜನೀತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಚರ್ಚಿತವಾಗಿರುವೆವು ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಪುರುಷಾ ತೋ ರಾಜಧರ್ಮ, ರಾಜ್ಯ, 
ರಾಜನ ಆಯ್ಕೆ ಮತ್ತು ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳು, ರಾಜ್ಯಾಂಗಗಳು (ಸಪ್ತ್ಯಾಂಗ) ಆಡಳಿತ 

೨ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯ. 

ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಇಂದು ಹಣ ಆಥವಾ ಸಂಪತ್ತು ಎಂದು ಕರೆಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದೆರೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಅರ್ಥವಿತ್ತು. ಅಂದರೆ 
ಕೆಲವು ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ರಾಜನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ವಾ: ಚ್ಟ ಸಂಪತ್ತು ಆಥವಾ ಹಣಕಾಸಿನ ಶಾಸ್ತ್ರ ರಾಜನೀತಿಯ ಹಂದರ 
ಅಂಶವ ಷ್ಲೈಯಾದ್ದ ರಿಂದ ಈ ರೀತಿ ಕರೆದಿರಬಹುದು... ಈ ಜಗತ್ತಿನ -ಮಾನವನ 
ಜೀವನ ವೃತ್ತಿಯೇ ಅರ್ಥ; ಇದರ ಲಾಭ-ನಷ್ಟ » ಏನಿವಂಯ, ಪಾಲನೆ ಪೋಷಣೆ 
ಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವ ಆಥವಾ ಅಭ್ಯಸಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರ ವೇ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ 


“ಮನುಷ್ಕಾಣಾಂ ವೃತ್ತಿರರ್ಥ ಃ ಮನುಷ್ಯವತೀ ಭೂಮಿ ರೀತ್ಯರ್ಥ 1 
ತಸ್ಯಾ, ಪೃಥಿವ್ಯಾ ಲಾಭಪಾಲನೋಪಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರಮರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌”. 


ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗೆಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಇದನ್ನು 
ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಅವುಗಳ ಅನುಸರಣೆ ಮತ್ತು ಫಲಾಫಲಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ ನೆ. ಅವುಗಳೆಂದರೆ ಅನಿ ಗೇ, ಶ್ರ ಯೀ, ವಾರ್ತ್ತಾ, ಮತ್ತು ದಂಡನೀತಿ 
ಅಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿನ ನ ಚಪಲಕ್ಕೆ ಹಗೂ ಕೆ ಪಗಳ ಈಡಾಗೆದೆಂತೆ ಹದಗೊಳಿಸುವ 
ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಅನ್ವೀಕ್ಷಿಕೀ; ತ್ರಯೀ ಎಂದರೆ ವೇದ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ 
ವಿವೇಚನೆ ಹಾಗೂ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳ ಅನುಸರಣೆ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಂದ 
ಂಟಾಗುವ ಫಲಾಫಲಗಳು, ಅವುಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದರೆ ಉಂಟಾಗಂವ ವಿಪತ 
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ಗಳು ಇವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ವಾರ್ತ್ತಾ ಎಂದರೆ ಕೃಷಿ, ಪಶುಪಾಲನೆ, ಕೆ ಗಾರಿಕೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವು; ಕೊನೆಯದಾಗಿ ದಂಡನೀತಿ ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು ; ಇವುಗಳ 
ಯೋಗಕ್ಷೇಮ ಈ ಈ ದಂಡನೀತಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೇ ರಾಜ 
ನೀತಿ, ಇದರ ಉದ್ದೆ ೀಶ ಹೊಸ ರಾಜ್ಯಗಳಿಸುವುದು, ಇಜ್ಯ ದ ಏಳಿಗೆ, ಆಡಳಿತ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಸಂಪತ್ತಿನ ಸವಿನಿಯೋಗ ಮತ್ತು ಸಂಪತ್ತಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆ, ಸಂರಕ್ಷಣೆ. 
ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿನ ಪ್ರಜಾಯೋಗಕ್ಷೇಮ, ಅವರ ಆಸೆ, ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳ್ಳೆ ಪೂರಣ ಮತ್ತು 
ಅವರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯು ದಂಡಧರನ ಭುಜಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿವೆ. ಭುಜಗಳಲಿ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಬಂದಾಗ ಆ ರಾಜ್ಯ ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಾ 
ಚರಣೆ, ಪ್ರಜೆಗಳ ಆಸ್ತಿ-ಪಾಸ್ತಿ, ಹಕ್ಕು ಬಾಧ್ಯತೆಗಳ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಯ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದಂಡನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಅದರ ಬಳಕೆಯು ದಂಡ 
ಧರನನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಅಂದರೆ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಾದ ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮ, 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಟ್ಟು ಅವುಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಚತುರೋಪಾಯಗಳವೂೂಲಕ 
ದಂಡವನ್ನು ಬಳಸಬೇಕೆಂದಂ ಅವನ ಆಭಿವಂತ ಸಾವಂ, ಅವುಗಳ ದಾನ, ಭೇದ 
ದಂಡ ಇವೇ ಚತುರೋಪಾಯಗಳು. ಒಟ್ಟಾ ರೆ ದಂಡನೀತಿ ಅತಿಮುಖ್ಯ ಮತ್ತು ಇದರ 
ಬಳಕೆ ಸಂದರ್ಭೋಜಚಿತವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದಿದ್ದಾ ನೆ. ದಂಡಧರನು ಬಹಳ ಎಚ ಕೆ 
ಯಿಂದ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ, ಯಾವುದಂ ಯುಕ್ತ ಯಾವುದು ಅಯುಕ್ತವಾದದ್ದು 
ಎಂಬುದನ್ನು ತೀರ್ಮಾನಿಸಿ ರಾಜ್ಯದ ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಅಭಿಮತ. 


ರಾಜನ ಆಯ್ಕೆ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ: 


ವಿಶ್ವವು ಹೇಗೆ ದೈವದ ಮೂಲಕ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿದೆಯೋ ಅದೇ ರೀತಿ 
ರಾಷ್ಟ್ರದ ಅಥವಾ ರಾಜ್ಯದ ಉಗಮವೂ ಆಯತು. ರಾಜ್ಯವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿ ಪ್ರಗತಿ 
ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನ ಅವಶ್ಯಕತೆಯುಂಟು. ಅವನನ್ನು “ಸ್ವಾಮಿ”, 
“ರಾಜ”, “ಒಡೆಯ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ರಾಜ್ಯವೂ ತನ್ನದೇ 
ಯಾದ ಮೂಲಭೂತ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದು ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ ಅದು 
ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತಿತ್ತು. ಈ ಅಂಶಗಳೆಂದರೆ ಸಪ್ತ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಗಳಾದ ಸಾ ಮಿ, ಅಮಾತ್ಯ, ಜನಪದ, ದುರ್ಗ, ಕೋಶ, ದಂಡ ಮತ್ತು ಮಿತ್ರ. 
ರಾಜನನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡುವಾಗ ಈತನು ಬಲಾಢ್ಯನೂ, ಶೀಲವಂತನೂ, ಗುಣ 
ಶಾಲಿಯೂ, ವಿವೇಕಿಯೂ, ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಸ್ಸ್ಸನೂ, ನಿಗ್ರಹಾನುಗ್ರಹವುಳ್ಳೆ ವನೂ, 
ಸಮರ್ಥನೂ, ವಿಶಾಲ ಬುದಿ ಯುಳ್ಳೆ ವನೂ, ನಿರಹಂಕಾರಿಯೂ, ಉದ್ಯಮ 
ಶೀಲನು, ದಕ್ಷನೂ, ಸೂಕ್ಷ A ಶಾಂತಚಿತ್ಮನೂ, ಚಾಣಾಕ್ಷನೂ, ಹಿತೈ ಸಯ 


ನಿಷ ತ ಕ್ಷಪಾತಿಯೂ, ಭಾಷ ಸ್ವಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ವನೂ, ಆತ ವಿಶ್ವಾ pp 
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ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ರಾಜನೀತಿ 27 


ನಾಗರಿಕನೂ ಆಗಿರಬೇಕು. ಈ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವಾದರೂ ಇರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಠಾಜನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಖಚಿತಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಗುಣ 
ಗಳಿಲ್ಲದವರನ್ನು ರಾಜನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆ ರಾಜ್ಯದ ಸದುದ್ದೇಶ ಸಾಧಿತವಾಗದೆ 
ರಾಜನು, ಪ್ರಜೆಗಳು, ಅನಾಥರಾಗಿ ಅರಾಜಕತೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಆಯ್ಕೆ 
ಯಾದ ರಾಜನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದುವುಗಳು ಪ್ರಜಾವರ್ಗದ ಸಂರಕ್ಷಣೆ, 
ಜನರ ಉತ್ತಮ ಜೀವನ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಆನುಕೂಲ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದು, 
ಪ್ರಜೆಗಳ ಸೌಖ್ಯವೇ ತನ್ನ ಸೌಖ್ಯವೆಂದಂ ಅವರ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿಯುವುದು ಇವನ 
ಆದ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ. 

ಪ್ರಜಾಸುಖೇ ಸುಖಂರಾಜ್ಞಃ ಪ್ರಜಾನಾಂಚಹಿತೇ ಹಿತಂ | 

ನಾತ್ಮಪ್ರಿಯಂ ಹಿತಂರಾಜ್ಞಃ ಪ್ರಜಾನಾಂತು ಪ್ರಿಯಂ ಹಿತಂ ॥। 


ಇನ್ನು ಉದಾತ್ತವಾದ ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಧರ್ಮ ಪರಾಯಣ 
ನಾಗಿ ಪ್ರಜಾಕ್ಷೇಮ ಚಿಂತನೆಯಿಂದ ಸತ್ಕಾರ್ಯಾನುಶಾಸನದಂತಹ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಚ್ಛೆಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿರಬೇಕು. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ವಿವೇಚಕನೂ ಪಾಲಕನೂ ಆಗಿ 
ಪ್ರಜೆಗಳ ಐಹಿಕ ಮತ್ತು ಪಾರಲೌಕಿಕ ಪ್ರಜಾಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಸವರಾಜದ ಕಟ್ಟಳೆಗಳು 
ಸಡಿಲವಾಗದಂತೆಯೂ, ಧರ್ಮ ಭ್ರಷ್ಟ ಕೈ ತೆಯಾಗದಂತೆಯೂ ರಾಜ್ಯದ ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ನಡೆಸಬೇಕು. ಒಟ್ಟಾರೆ ಧರ್ಮ ಪರಿಪಾಲನೆ ಮುಖ್ಯ. ರಾಜನಾದವನು ವರ್ಣಾ 
ಶ್ರಮ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆಯೂ, ಆಯಾ ಜಾತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಸಮಾಜನೀತಿ, ರಾಜ 
ಕೀಯೆ ವ್ಯವಹಾರ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಗತಿಗಳ ಉತ್ತೇಜಕನಾಗಿ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಾದ 
ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮ, ಮೋಕ್ಷಗಳು ಎಲರಿಗೂ ಲಭಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವವನಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ವೈದಿಕ ಧರ್ಮಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಯಾಗ, ಯಜ್ಞ, ಜಪ, ತಪ, ಹೋಮ» 
ಅಧ್ಯಯನ, ಯೋಧವೃತ್ತಿಗೆ ಉತ್ತೇಜನ, ಭೂದಕ್ಷಿಣೆ, ವಾಣಿಜ್ಯ, ಕೃಷಿ ಕರ್ಮ 
ಕೈಗಾರಿಕೆ, ಪಶುಪಾಲನೆ ಮುಂತಾದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ ರಾಜನಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು ಡೆ 
ಇವನು ಕೈಗೊಳ್ಳುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾರ್ಯವೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ, ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ A ಧಕ್ಕೆ ತರದಂತಿರಬೇಕು. ಶಿಸ್ತಿನಿಂದ ರಾಜ್ಯದ ಏಳಿಗೆಗಾಗಿ ಸೇವಕ 
ನಂತೆ ದುಡಿಯಂವುದು ಇವನ ಕರ್ತವ್ಯ. 


ರಾಜನ ನಡವಳಿಕೆಗಳು, ಧೋರಣೆಗಳು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿಯೂ, 
ಹಿಂದಿನಿಂದ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಟ್ಟಳೆಗಳಿಗೆ ಭಂಗ ಬರದಂತೆಯೂ 
ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮ್ಮತವಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕೆಂದು ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಪ್ರಸ್ತುತಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಈ ರೀತಿಯಾದ ರಾಜ್ಯ ಸುಖೀರಾಜ್ಯ ಅಥವಾ ಕಲ್ಯಾಣ ರಾಜ್ಯವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಸಂದೇಹವೂ ಇಲ್ಲ. ರಾಜನು ಶಕ್ತಿವಂತನಾಗಿದ್ದು ಹೊರ ಒಳಗಿನ ಶತ್ರುಗಳ 
ಬಾಧೆಯಿಲ್ಲದಂತೆಯೂ ಕಳ ತನ ದರೋಡೆಗಳು ನಡೆಯದಂತೆಯೂ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು 


ಈ pe - ಖಂ 
ಶಿಸ್ತು ಎಂಬ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳಂತೆ ಕಾಪಾಡಬೇಕಾದದ್ದು 
ತ:ವಶ 
ಅತ್ಯವಶ್ಯಕ 


ರಾಜ್ಯಾಂಗಗಳು (ಸಪ್ತಾಂಗ) 


ರಾಜನೊಬ್ಬನಿಂದಲೇ ರಾಜ್ಯಾಡಳಿತ ನಡೆಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈತನು ಕೆಲವು ಅಂಗಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರಬೇಕು. . ಮಾನವನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ. ಅವಯವ 
ಗಳು ಹೇಗೆ ಮುಖ್ಯವೋ ಹಾಗೆ ರಾಜ್ಯಾಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಸಹ ಏಳು ಆಂಗಗಳು ಮುಖ್ಯ. 
ಅವುಗಳೆಂದರೆ - ಸ್ವಾಮಿ, ಅಮಾತ್ಯ, ಜನಪದ, ದುರ್ಗ, ಕೋಶ, ಸೈನ್ಯ ಮತ್ತು 
ಮಿತ್ರ. ಇವುಗಳು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಏಳಿಗೆಗೆ ಪ್ರಮುಖವಾದವುಗಳು. ಇದರನ್ಲ ಸ್ಥಾ ಮಿಗೆ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ನೀಡಿರುವ ಕೀರ್ತಿ ಕೌಟಿಲ್ಯನಿಗೆ ಸೇರುತ್ತದೆ. ವ ಅಂಗಗಳನ್ನು 


ಗಿ 
ವಿವರವಾಗಿ ವಿವೇಜಿಸೋಣ. 


ಸುಮಿ 
೦ 


ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಸ್ಪಾ ಮಿಗೆ ಪ್ರಧಾನ ಸ್ಥಾನ ನೀಡಿರುವುದಕ್ಕೆ ಆ ದಿನದ ಪರಿಸ್ಥಿ ತ್ರಿ 
ಕಾರಣವಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಆಗ ಜನಗಳು ವಿಧೇಯರು, ಭೀತರು, ಪ್ರಕೃತಿ ಕೊಡುಗೆ 
ಗಳಿಗೆ ಗೌರವ ಕೊಡುವರು, ದಕ್ಷನೊಬ್ಬನಿಗೆ ತಲೆಬಾಗಿ ನಡೆಯುವವರು ಆಗಿದ್ದರು 
ಮತ್ತು ಸ್ವಾಮಿ ಎಂದರೆ ದೈವಿಕಪುರುಷ, ಸಂರಕ್ಷಣೆ ಮಾಡುವವ, ಹಿತಚಿಂತಕ, 
ಯುಕ್ತಾಯುಕ್ತವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವವ, ಧಾರಕ ಹಾಗೂ ನೈತಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಬೆಲೆ 


ಶ್ರ 
ಕೊಟ್ಟು. ಎಲ್ಲ್ಲಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಭಿವೃದ್ದಿ ಮಾಡುವವ ಎಂದಿದ್ದು ದರಿಂದ 
ಈತನನ್ನು ಪ್ರಜೆಗಳು ಗೌರವಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 


ರಾಷ್ಟ್ರದ ಸಮಸ್ತಕ್ಕೂ ಈತನೇ ಒಡೆಯ. ಸರ್ಕಾರದ ರಚನೆ, ಮಂತ್ರಿ 
ವರ್ಗದ ಆಯ್ಕೆ. ರಾಜ್ಯಾರ್ಜನೆ, ರಾಜ್ಯರಕ್ಷಣೆ, ರಾಜ್ಯವಿಸ್ತರಣೆ, ನ್ಯಾಯಾನ್ಯಾಯಗಳ 
ಪರಿಶೀಲನೆ, ದುಷ್ಟ ಶಿಕ್ಷೆ, ಶಿಷ್ಟ ರಕ್ಷಣೆ, ಪ್ರಜೆಗಳ ಯೋಗಕ್ಷೇಮ, ಆಡಳಿತವನ್ನು 
ನಡೆಸುವುದು ಇನ್ನು ಮುಂತಾದ ಕರ್ಶವ್ಯಗಳು ಇವನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಸೇರಿರುವುವು. 
ರಾಜನಾದವನು ಸುಶಿಕ್ಷಿತನಾಗಿ, ದಕ್ಷತೆಯಿಂದ ಜಿಶೇಂದ್ರಿಯನಾಗಿ ಪ್ರಭುಶಕ್ತಿ, 
ಮಂತ್ರಶಕ್ತಿ, ಉತ್ಸಾಹಶಕ್ತಿಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಪ್ರಜೆಗಳ ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು 
ನಡೆಸಬೇಕೆಂದಿದ್ದಾನೆ. 


ಮಂತ್ರಿ ಪರಿಷತ್ತು (ಅಮಾತ N) 


ರುಜ್ಯಾಂಗದಲ್ಲಿ ಇದು ದ್ವಿತೀಯ ಸ್ಮಾನಗೊಳಿಸಿಕೋಡಿದೆ. ಕಾನೂನು 


ರಚನೆ, ಪರಿಪಾಲನೆ, ನ್ಯಾಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇನ್ನು ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಮಂತ್ರಿಗಳ 
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೬) 

ಅತ್ಯವಶ್ಯಕ. ಮಂತ್ರಿ ಪರಿಷತ್ತು ರಾಜನ ಎರಡು ಕಣ್ಣುಗಳಿದ್ದಂತೆ. ಇವರ ಸಹಾಯ 
ಣ ಎ 
ದಿಂದ ರಾಜನು ಕಾರ್ಕಾರಂಭ ಮಾಡಬೇಕು. ಮಂತ್ರಿಯಾಗುವವನು, ಸ್ವದೇಶೀಯ್ಯ 
ಕುಲವಂತ, ಶೀಲವಂತ, ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತ, ದೂರದರ್ಶಿ ಮತ್ತು ಗುಣಸಂಪನ್ನನಾಗಿರ 
ಣಾ ಹೆ ಜ್ಞ 
ಬೇಕು. ಮಂತ್ರಿಗಳು ರಾಜನಿಗೆ ನಂಬಿಕಸ್ಕರಾಗಿ ಇರಬೇಕು. ರಾಜನ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವ 
ಹಾರೆದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಿಗಳ ಸಲಹೆ ಆಗತ್ಯ. ಇವರ ಆಲೋಚನೆಯಿಲ್ಲದೆ ರಾಜನೇ ಸ್ವಯಂ 
ತೀವರ್ತಾನಕ್ಕೆ ಬರಕೂಡದು. ಮಂತ್ರಿಗಳ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮೂಹಿಕ ಸಲಹೆ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ರಾಜಮ ಮುನ್ನಡೆಯಬೇಕು. ಒಟ್ಟಾರೆ ಮಂತ್ರಿಪರಿಷತ್ತಿನ 
ಅವಗಾಹನೆಗೆ ತರದೆ ಏನನ್ನೂ ಮಾಡುವಹಾಗಿರಲಿಲ್ಲ.ಮಂತ್ರಿ ಪರಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ 
ಮಂತ್ರಿ, ಪುರೋಹಿತ,ಸೇನಾಪತಿ, ಯುವರಾಜ ಇವರುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದಒಳಮಂಡಲ 
ಹಾಗೂ ದೌವಾರಿಕ, ಅಂತರ್ವಂಶಿಕ, ಪ್ರಶಾಸ್ತ ಲ ಸಮೂಹರ್ತ್ಸ, ಸನ್ನಿಧಾತ್ಸ; 
ಪ್ರದೇಷ್ಟೃ ಮತ್ತು ಇತರ ಅಮಾತ್ಯರಿಂದ ಕೂಡಿದ ಹೊರಮಂಡಲವಿದ್ದು, ಪೌರ 
ಮಂಖಂಡರು, ಸಂಘ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಪ್ರ ಮುಖರು ಇರಬೇಕು. ಒಟಾ ರೆ ರಾಜನು 
ವಿವಿಧ ಸಚಿವರನ್ನು ಮತ್ತು ರಿಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಖಾತೆಗಳನ್ನು ಹಂಚಿ ತನ್ನ ರಾಜ್ಯದ 
ಅಡಳಿತ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಸೂತ್ರದಾರನಂತೆ ನಡೆಸಬೇಕು. ವಿವಿಧ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು 
ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಅಷ್ಟು ದಶ ತೀಥನೆ ರು. ಇವರುಗಳೆಂದರೆ ಮಂತ್ರಿ, ಪುರೋಹಿತ, ಸೇನಾ 
ಪತಿ, "ದೂ ದೌವಾರಿಕ, ಅಂತರ್ವಂಶಿಕ, ಪ್ರಶಾಸ್ತ್ಯ ಥೌ ಸಮೂಹರ್ತ್ರ್ಯ, 
ಸನ್ನಿಧಾತ $ ಪ್ರದೇಷ್ಟೃ, ನಾಯಕ, ಪೌರವ್ಯವಾರಿಕ,ಕರ್ಮಾಂತಿಕ, ಮಂತ್ರಿ ಪರಿಷದ 
ಧ್ಯಕ್ಷ, ದಂಡಪಾಲ, ದುರ್ಗಪಾಲ, ಅಂತಪಾಲ, ಆಟವಿಕ ಎಂಬುವರು, ಇವರಲ್ಲದೆ 
ನಾಗರಿಕ, ಧರ್ಮಸ್ಥ, ಎವಎಧ ಖಾತೆಗಳ ಅಧ್ಯಕ್ಷರು ಸ್ಥಾನಿಕ, ಗೋಪ ಎಂಬುವರ 
ಮೂಲಕ ತನ್ನ ರಾಜ್ಯಭಾರ ಕ್ರಮದಲಿ ವ್ಯ ತ್ಯ ಯೆವಾಗದಂತೆ ನಡೆಸುವುದು ರಾಜನಿಗೆ 
ಸೇರಿದ್ದಾ ಗಿತ್ತು. ವಿವಿಧ ಖಾತೆಗಳೆಂದರೆ "ವಾಣಿಜ್ಯ ವ್ಯ ವಹಾರ, ತುಲ್ಕ ವ್ಯ ವಹಾರ, 
ಸುರಾಪಾನಾದ A: ಗಣಿಕಾಧ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಷ ಸೂತ್ರಾಧ್ಯಕ್ಷ ಟೆ 'ನಾವಾಧ್ಯಕ್ಷ ಅಕರಾಧ್ದ ಕ್ಷ ಅಕ್ಷ 
ಪಟಲಾಧ್ಯಕ್ಷ, ಕೋಶಾಧ್ಯಕ್ಷ, ಮತ್ತ. ಹೀ ಸ ಸಂಗ್ರಹ ಮತ್ತಿತರ ಖಾತೆಗಳನ್ನು 
ಹಂಚಿ ರಾಜನು ಮಂತ್ರಿ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಮೂಲಕವಾಗಿ ರಾಜ್ಯ ರಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕಿತ್ತು. 


ಸಹಾಯ ವಿಲ್ಲಧಿದ್ದರೆ ರಾಜನೊಬ್ಬನೆ ಮಾಡಲಾರ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಂತ್ರಿ ಪರಿಷತ್ತು 


ಜನಪದ 


ಇದು ಸ್ವಾಮಿ, ಅಮಾತ್ಯ ಅಂಗಗಳಂತೆಯೇ ಮುಖ. ಜನಪದ ಬೆಂಬಲ 
ಎಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ರಾಜನಿಗೆ ಯಾವ ತ ನಮೂ ಇಲ್ಲ. ಜನಪದ ಮತ 
ವನ್ನು ಕೌಟಿಲ್ಯ ನ್ನ್ನು ಹಸುಕರುವಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದ್ದಾನೆ ಹಸು 
ಹಾರದು ; ತ ಈದರಂತೆಯೇ ಜನಪ ದವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ! ರಾಜನು ಇ 
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ಗಳಾದರೂ, ಜನಪದದ ಗವಂನಕ್ಕೆ ತಂದು ಅವರ ಒಪ್ಪಿಗೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ರಚಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಜನಪದದಲ್ಲಿ ಮುಖ ಗಿ ಗ್ರಾಮ, ಸಂಗ್ರಹಣ, ಖಾರ್ವಟಿಕ, 
ದ್ರೋಣಮುಖ), ಸ್ಕಾ ನೀಯ ಜಾ 8 ವಿಭಾಗಗಳಿದ್ದು » ಗ್ರಾಮ 


ಪಂಚಾಯಿತಿಗಳು, ವರ್ತಕಮಂಡಲಿಗಳು, ಕೂಲಿಗಾರರ ಶ್ರೇಣಿ, ವಿದ್ಯಾಸಂಸ್ಥೆ, 


ಶಿ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ದೇಶದ ಆರ್ಥಿಕ ಮೇಲ್ಮೈ, ಕೃಷಿ, ಕೈಗಾರಿಕೆ, ಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಜಾಸೌಖ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಸಂಘಗಳಿದ್ದು ಇವುಗಳ ಮೇಲ್ವಿ ಚಾರಣೆಗಾಗಿ 
ಒಬ್ಬೊಬ್ಬನಮೇಲೂ ವಿಚಾರಕನಿದ್ದು ಅವರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಭಂಗಬರದಂತೆ 
ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯುಂಟಾಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ ಬೇಕು. ಪ್ರಜಾಹಿತಕ್ಕೆ ಕುಂದು 
ಕೊರತೆಯುಂಟಾದರೆ ರಾಜನನ್ನು ಪದಚ್ಯುತಿ ಮಾಡುವ ಭಯ ಆ ದಿನದ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿತ್ತು. 

ಭೂಮಿ ಮತ್ತು ಭೂಮಿಯಮೇಲೆ ದೊರೆಯುವ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ 
ರಾಜನು ಒಡೆಯನೆಂತಲೂ ಮತ್ತು ಈತನಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಅಧಿಕಾರ ಭೂಮಿಯ 
ಮೇಲಿದೆಯೋ ಅಷ್ಟೇ ಆಧಿಕಾರ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೂ ಸಹ ಇದೆ ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಕೌಟಿಲ್ಯನ 
ಪ್ರಕಾರ ರಾಜನಿಗೂ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೂ ಪತ್ತಿರ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಆದರೆ ರಾಜನು 
ಕರ್ತವ್ಯಭ್ರಷ್ಟನಾದರೆ ಅವನನ್ನು ಸಿಂಹಾಸನಚ್ಯುತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ರಂ. 
ಅದೇ ರೀತಿ ರೈತನು ಕಂದಾಯಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಸಲ್ಲಿಸದಿದ್ದರೆ ಭೂವಿಂಯ. 
ಒಡೆತನವನ್ನು ಆತನು ಕಳೆದುಕೊಳಂ ತ್ತಿದ್ದನು. 


ದುರ್ಗ, ಸೈನ್ಯ 


ದುರ್ಗ ಮತ್ತು ಸೈನ್ಯ ಗಳು ಸಹ ಮುಖ್ಯ ವಾದ ಅಂಗಗಳು. ಜನಪದದ 
ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಇವುಗಳ ಆವಶ್ಯ ಕತೆ ಯಿದ್ದಿ ತು. ಅಂದರೆ ರಾಜ್ಯದ ಒಳ 
ಮತ್ತು ಹೊರ ವಲಯದ ಶತ್ರು ಗಳನ್ನು ಸದೆಬಡಿದು ಶಾಂತಿಸ್ಲಾ ಪನೆಯಾಗಬೇಕಾದರೆ _ 
ದುರ್ಗ ಮುಖ್ಯ. ಇದು ಬಂಡೋಬಸ್ಸು ಗಿದ್ದು ಯಾವ ಶತ್ರುವು ರಾಜ್ಯಾ ಕ್ರ ನನ್‌ 
ಗೊಂದಲಗಳಿಗೆ ಎಡೆಕೊಡದೆ ಇರಲು, ಮತ್ತು, ರಾಜನು ಆಜಾಗರೂಕನಾಗಿದ್ದಾ. 


ಗಲೀ ಅಥವಾ ಯಾವುದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶತ್ರು ತ್ತೆ ಪ್ರವೇಶಿಸ ದಂತ ತಡೆಯಲು 
ಅನುಕೂಲವಾಗಿದ್ದು ಅದರಲ್ಲಿ ಗೂಢಚಾರರು, ಸಮಾಚಾರವಾಹಕರು ಇರುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಜೊತೆಗೆ ಹೊರ ಮತ್ತು ಒಳ ಶತ್ರುಗಳ ದ ಮನಕ್ಕಾ ಗಿ ಸೈ ನ ವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದನು. 
ಸೈನ್ಯವು ಚತುರಂಗ ಬಲದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು, ಪ್ರತಿಯೊಂ ದರಲ್ಲಿಯಣ ಅನೇಕ 
ಭಾಗಗಳಿದ್ದುವು .-. ದಂಡನಾಯಕ ಅವನ ನ ಕಲಗ ad ಸೈನಾ ಕಡಿಕಾರಿಗಳಿದ್ದು 
ಶಿಸ್ತನ್ನು ಪರಿಪಾಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ವೃತ್ತಿ ಯುಂ ಬಹಳ ಕಟ್ಟು ನಟ್ಟ ನ ನಿಯಮ 
ಗಳದ್ದಾಗಿತ್ತು. ದಂಡಯಾತ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಕ್ರಮಿತ ಅಥವಾ ಶತ್ರುಪ್ರದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವಾಗ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ದುರ್ಬಲರನ್ನು, ನಿದ್ದಿಸುವವರನ್ನು, 
ನಿರಾಶ್ರಿತರನ್ನು ಹಾಗೂ ಆ ಪ್ರದೇಶದಕ ಷಿ, ಕೆ.ಗಾರಿಕೆ, ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ ಹಾಗೂ 


pe 


3 


ಜ್‌ 
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ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿಗೆ ಚ್ಯುತಿ ತರುವುದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಯಾವಾಗಲೂ 


ರಾಜನು ತನ್ನ ಸೈನ್ಯವನ್ನು ಸಜ್ಜು ಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
ಕೋಶ (ಖಜಾನೆ) 


ರಾಜ್ಕಾಂಗದಲ್ಲಿ ಮೂಲಪ್ರಾಯವಾದ ಕೋಶ ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ರಾಜ್ಯದ 
ಆಡಳಿತ ಸೂತ್ರ ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ರಾಜಭಂಡಾರವೆಂದು ಕರೆಯ 
ಬಹುದು. ಈ ಭಂಡಾರವು ಹಣವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಅದನ್ನು ವಿವಿಧ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿನಿಯೋಗಿಸುವುದು. ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ವೇತನ, ಸೆ ೈನ್ಯದ ಯೋಗಕ್ಷೇಮ, ದಾನ, ಧರ್ಮ 
ಖರ್ಚುಗಳನ್ನು ಕೋಶದಿಂದಲೆ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಕರಗಳನ್ನು ವಸೂಲಿಮಾಡಿ 
ಹಣವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದರಲ್ಲಿ ಸಾಧ.ಗಳು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು, ಮಠಗಳು, 
ಎದ್ಯಾಪೀಠಗಳು, ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಕರವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಹಿಂಸೆಯಿಂದ ವಸೂಲಿ ಮಾಡುವ ಪದ ತಿಯನ್ನು ಕೌಟಿಲ್ಯನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ದಾರಿದ್ರ್ಯ ಬಂದಾಗ, ವಿಪತ್ತು ಒದಗಿದಾಗ, ಹೆಂಗಸರು, ವ್ಯಾಧಿಗ್ರಸ್ತರು, 
ಎದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು, ಕುರುಡರು,  ಕುಂಟರು, ಅಂಗವಿಕಲರಿಂದ ಕರವನ್ನು ವಸೂಲಿ 
ಮಾಡುವಹಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ರಾಷ್ಟ್ರದ ಆಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಕೋಶದಲ್ಲಿ ಹಣ ಸಂಗ್ರಹ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಕೋಶಾದಿಸಂಹರಣ ಅಂದರೆ ಖರ್ಚು ಮತ್ತು ಆದಾಯ ಸರಿ 
ತೂಗುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಕೋಶದ ಉದ್ದೇಶ. ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಪ್ರಕಾರ, ಭೂಮಿ, 
ಖನಿ, ಆರಣ್ಣ, ಮದಿರಾಸುರಾಗೃಹಗಳು, ಆಮದು ರಫ್ತುಗಳು ಇವುಗಳಮೇಲೆ 
ಕರ ಹಾಕಿ ಆದಾಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸಬೇಕು. ರಾಷ್ಟ್ರಾಭ್ಯುದಯಕ್ಕಾಗಿ ಕೋಶವು 
ಯಾವಾಗಲೂ ತುಂಬಿರಬೇಕು. 


ಮಿತ್ರ 


ರಾಷ್ಟ್ರವು ಪ್ರಬಲವಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ ಪರರಾಷ್ಟ್ರ ಹಾಗೂ ನೆರೆಹೊರೆಯ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಮಿತ್ರತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿರಬೇಕು ಮತ್ತು ತಾಟಸ್ಥ್ಯ ನೀತಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದು, ಶಾಂತಿ, ಸಂಧಾನ, ಯುದ್ಧ, ಇವುಗಳ ಬಗೆಗೆ ವಿವೇಚಿಸಿ 


ad Kp) 4 
ತೀರ್ಮಾನ ಕೆ ಗೆ ಳ ಸಬೇಕು 


ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ ನಾಲ್ಕು ವಧ : ನೆರೆಯ ರಾಜನೊಡನೆ ಸ್ನೇಹ 
ದಿಂದ ವರ್ತಿಸುವವನು ಮಿತ್ರ; ಪ್ರಕಟವಾದ ಶತ್ರುತ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸುವವನು ಸಹಜ 
ಶತ್ರು, ಶತ್ರುತ್ವದ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಕೊಡದೆ ಆಕ್ರಮಣ ನಡೆಸುವನು ಕೃತ್ರಿಮ ಶತ್ರು, 
ಎರಡು ಶತ್ರು ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ನಡಂವೆ ಇದ್ದು ಯಾರಿಗೂ ಸಹಾಯ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಇಷ್ಟಪಡದಿರುವವನಂ ಉದಾಸೀನ. ಈ ರೀತಿ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಮಂಡಲವೆಂದು ಹೆಸರು. 


32 ಸಾಧನೆ 


ಈ ಮಂಡಲದೊಳಗಿನ ರಾಜ್ಯಗಳು ಜಗೀಷು, ಸಂಧಿ, ವಿಗ್ರಹ, ಯುದ್ಧ, | 
ಸಹಾಯ ಏನನ್ನು ಬಯಸಿದರೂ ಶಾಸನಬದ ವಾಗಿರಬೇಕು. ರಾಜ್ಯದ ಯೋಗ ' 
ಕ್ಷೇಮ ಶಮ, ದಮಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಜನು ಷಾಡ್ಗ್ಲುಣ್ಕ 
ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಯಾವುದರಿಂದ ಶಕ್ತಿ ವೃದ್ಧಿ ಯಾಗುವುದೋ ಶತ್ರು 
ನಾಶವಾಗುವುದೋ, ಅದರ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ರಾಜ್ಯ ಮತ, ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಕಾಪಾಡ ' 
ಬೇಕು. ಷಾಡು ಗಳೆಂದರೆ ಸಂಧಿ, ವಿಗ್ರಹೆ, ಆಸನ, ಯಾನ, ದ್ರೆ ಅದೀಭಾವ | 


, ಶಾಜನೊಬ್ಬನೆ ದೇಶದ ಆಡಳಿತ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಅದನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಮಂತ್ರಿಗಳನ್ನು ಆಡಳಿತಗಾರರನ್ನು ತನ್ನ 


ಸಹಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಪ್ರಕಾರ 18 ಆಡಳಿತ 


'ಶಾಖೆಗಳಿದ್ದು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಿಗೆ ಒಂದೊಂದು ಖಾತೆಯನ್ನು ನೀಡಿ ಅವರು 
ಸ್ವ ತಂತ್ರವಾಗಿ ಸಮಸ್ತಆಡಳಿತವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರುಗಳನ್ನು 
ಅಷ್ಟಾದಶತೀರ್ಥರೆಂದು ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ ಆಡಳಿತವು ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದದ್ದು ; ಆಡಳಿತ ಕೆಟ್ಟರೆ ದೇಶದ ಪ್ರಗತಿ ಪತನವಾಗುವುದು. ಆಡಳಿತದ 
ಬಿಗಿಯು. ಕುದುರೆಯ ಕಡಿವಾಣಕ್ಕೆ ಸಮ. ಕುದುರೆಗೆ ಸರಿಯಾದ ಕಡಿವಾಣ 
ಎಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ತನ್ನ ಇಷ್ಟ ಬಂದಂತೆ ಚಲಿಸುತ್ತದೆಯೇ ವಿನಾ ಸವಾರನ ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ನಡೆಯಲಾರದು ಎನ್ನುವುದು ವೇದ್ಯ. ರಾಷ ವು ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಮುಂದುವರೆಯಬೇಕಾದರೆ ಅಲ್ಲಿಯ ಆಡಳಿತ ಹಾಗೂ ಆಡಳಿತಗಾರರು ಸರಿಯಾಗಿ 
ಇರಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ದೇಶದ ಸಂಪತ್ತಾದಿಯಾಗಿ ಸರ್ವನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಷ್ಟಾದಶತೀರ್ಥರುಗಳಲಿ ಮುಖ್ಯರಾದವರುಗಳ ಬಗೆಗೆ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಣೆ 
ನೀಡಬಹುದು. ಪುರೋಹಿತನೆಂದರೆ ಧಾರ್ಮಿಕಾಧಿಸಾರಿ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳಾದ 
ಯಜ್ಞ , ಯಾಗ, ಮಂತ್ರಪಠಣೆ, ಪೂಜೆ, ಕ್ಷಾಮಾದಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದೊದಗುವ 
ಆಪತ್ತನ್ನು ಪಾರು ಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಪಡುವುದು ಇದೆಲ್ಲ ಇವನ ಕೆಲಸ. ಈ 
ಹುದ್ದೆಗೆ ಬರುವವನು ಉನ್ನತ ಕುಲದವನು, ವೈದಿಕಗ್ರಂಥಾಧಿಕಾರಿಯೂ 
ಆಪತ್ಸ ತೀಕಾರ ಸಮರ್ಥನಾಗಿರುವನು ಆಗಿದ್ದು, ಹೆಂಡತಿ ಗಂಡನನ್ನು ಎಲ್ಲ ವಿಧ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಸರಿಸುವಂತೆ ಅರಸನನ್ನು ಈತನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. ಒಟ್ಟಾರೆ 
ಪುರೋಹಿತನೆಂದರೆ ಪಟ್ಟಣಕ್ಕೆ ಹಿತವನ್ನು ತೋರುವವನು, ಕೋರುವವನು 
ಎನ್ನ ಬಹುದು. 
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ಎರಡನೆಯವನು ಮಂತ್ರಿ. ಪ್ರಜಾಪ್ರತಿನಿಧಿಯೂ, ಸಕಲಾಡಳಿತಾಧಿಕಾರಿಯೂ 
ಹಾಗೂ ಅರಸನ ಆತ್ಮೀಯನೂ, ರಾಜ್ಯದ ಏಳಿಗೆಗಾಗಿ, ಪ ಶ್ರಜಾ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ, ಹಗಲೂ 
ರಾತ್ರಿ ದುಡಿಯುವವನೂ ಮಂತ್ರಿ. ಕೇವಲ ಆಧಿಕಾರ ವಹಿಸಿಕೊಂಡು ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ 
ನಡೆಯುವವನು ಮಂತ್ರಿಯಲ್ಲ. ಮಂತ್ರಿಯು ಸ್ವದೇಶಿಯನೂ, ಕುಲವಂತನೂ, 
ಪ್ರಜಾಶೀಲನೂ, ದೂರದರ್ಶಿಯೂ, ವಿವೇಚನಾಶೀಲನೂ, ವಿಶಾಲಹೃ್ರ ದಯನೂ, 
ಗುಣಶಾಲಿಯೂ ಬಲಿಷ ನೂ ಆಗಿರಬೇಕು. ಧರ್ಮಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ನಡೆಯುವ 


10) 


ನಾಗಿರಬೇಕು. ಯಾವಾಗ ಅರಸನಿಗೆ ಈತನ ಬಗ್ಗೆ ಪ €ತಿ ಮಂರ್ಯಾದೆಗಳು 


ಎನೆ 


ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತವೆಯೋ ಆಗ ಈತನು ರಾಜೀನಾಮೆ ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕು. 


[ae] 


೮- 


ಸೇನಾಪತಿ, ಸೈನ್ಯದ ಮಂಖ್ಯಸ . ಯುದ್ಧ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧ ಸಾರುವುದು, 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡಂವುದು, ಸೆ ೈನಿಕರನ್ನು ಉಪಕರಣಗಳಿಂದ ಸಜು ಗೊಳಿಸುವುದು 


8 ಜ 
ಇವನಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು .._ ರಾಜ, ಶತು ವಶವಾಗದಂತೆ ರಾಜನನೂ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನೂ 


ಕ ಕ್ರ ಲು 
ಕಾಪಾಡುವ ಭಾರ ಇವನದು. 


ಯುವರಾಜನು ಧರ್ಮ ಬುದ್ದಿಯುಳ್ಳವನೂ, ಸುಸಂಸ್ಕಾರವುಳೆ ವನೂ, 
ಬಲಿಷ್ಕನೂ, ಸೂಕ್ಷ್ಮಮತಿಯೂ ಗುಣಾಢ್ಕನೂ ತೇಜಸ್ವಿಯೂ ಆಗಿರಬೇಕು. 
ಅರಸನು ಸತ್ತನಂತರ ಈತನನ್ನು ಪಟ್ಟಕ್ಕೇರಿಸುವರು. ಈತನು ಅಡ್ಡದಾರಿ 
ಹಿಡಿಯದಂತೆಯೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ನಡೆಯದಂತೆಯೂ ನೋಡಿಕೊಳೆ A 
ಬೇಕು. ಅಮಾತ್ಯರುಗಳು ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ಜಾಗ್ರತೆಯಿಂದಿರಬೇಕು. 


ದೌವಾರಿಕ ಮತ್ತು ಅಂತರ್ವಂಶಿಕ ಇವರು ರಾಜನ ಆಂತರಂಗ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು, 
ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕೆಲಸಗಾರರ ಹಾಗೂ ನಿವಾಸಿಗಳ ನಿತ್ಯಜೀವನದ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಣೆ 
ಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಸಮೂಹರ್ತ ಎಂದರೆ ಜನಪದದ ಅಧಿಕಾರಿ. ಆಯವ್ಯಯ, ಗಳಿಕೆ. ಉಳಿಕೆ 
ಗಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಂಡು ಗಳಿಕೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿ ಜನರನ್ನು ಸಂತುಷ್ಟಗೊಳಿಸುವುದು 
ಇವನ ಕೆಲಸ. ಇವನ ಸಹಾಯಕಾ ಗಿ ಸ್ಕಾ ನಿಕ ಗೋಪ ಎಂಬ ಆಧಿಕಾರಿಗಳಿದ್ದು 
ಜನಸಂಖ್ಯೆ, ವ್ಯವಸಾಯ ದನಕರುಗಳ ಗಣತಿಮಾಡುವರು. 

ಸನ್ನಿಧಾತೃವು ರಾಜ್ಯದ ಸಂಗ್ರಹಾಲಯಗಳ, ಉಗ್ರಾಣಗಳ ಮೇಲಾಧಿಕಾರಿ. 
ಗೃಹ, ಪಣ್ಯಗೃಹ, ಕೋಷ್ಠ, ಆಯುಧ ಮುಂತಾದ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನಿಡುವುದಕೆ 
ಕಟ್ಟಡಗಳನ್ನು N ಕಟ್ಟಿಸುವುದು ಹಾಗೂ ಸಂಗ್ರಹಾಲಯಗಳ ಆಡಳಿತ ಇವನ ಭಾಗಕೆ K 
ಬಂದಿರುವುವು. 
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ದಂಡಪಾಲನು ರಾಜ್ಯದೊಳಗಡೆ ಯಾರಾದರೂ ತಪು ಮಾಡಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿಸಿ ಅವರನ್ನು ದಾರಿಗೆ ತರುವ ಆಧಿಕಾರಿ. 


ದುರ್ಗಪಾಲನು ದುರ್ಗವು ಶತ್ರುಗಳ ವಶವಾಗದಂತೆ ಹಾಗೂ ಕಳ್ಳಕುಕರ 
ಭಯವಿಲ್ಲದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವನು. "ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೆಂದರೆ ಇವರು 
ಗಳೇ. ಇವರ ಮೂಲಕ ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಆ ಆಡಳಿತವೂ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. 


ಇವರುಗಳೇ ಅಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಾಂತಿಕ ಪ್ರಶಾಸ್ತ್ರೃ, ನಾಯಕ, ಪೌರವ್ಯವ 
'ಹಾರಿಕ, ಅಧ್ಯಕ್ಷರುಗಳು ಇದ್ದು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪಾಲಿಗೆ ಬಂದ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು 


ಲಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಕರಗಳನ್ನು ಕೆಲವರಿಂದ ಮಾತ್ರ ವಸೂಲಿ ಮಾಡು 


ಅಧ್ಯಕ್ಷರುಗಳಲ್ಲ ಮುಖ್ಯರಾದವರೆಂದರೆ ವಾಣಜ್ಯವ್ಯವಹಾರಾಧ್ಯಕ್ಷ ಅಥವಾ 
ಪಣ್ಯಾಧ್ಯಕ್ಷ. ಈತನು ರಾಜ್ಯದೊಳಗಡೆ ದೊರೆಯುವ, ಮಾರಾಟವಾಗುವ ಸರಕುಗಳಂ 
ಧಾನ್ಯ, ವಿದೇಶಿ ವ್ಯಾಪಾರ ತೂಕ, ಅಳತೆ, ಇನ್ನೂ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿಕೊಳು ವ ಅಧಿಕಾರಿ. 


ಶುಲ ಧ್ಯಕ್ಷನು ಸುಂಕದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಈ ನೋಡಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ವಸೂಲಿ 
ಮಾಡಿ ರಾಜನಿಗೆ ಒಪಿ ಸುವ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವವನು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಸರಕು, 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಗೂ ಸುಂಕಕೊಟ್ಟು ರಾಜಮುದ್ರೆ ಪಡೆಯಬೇಕಿತ್ತು. ಇಲ್ಲವಾದ 
ದಂಡಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಕಾರ್ಯ, ಮದುವೆ, ಮುಂಜಿ, 
ಹೆಂಗಸರ ಒಡವೆ ಹಾಗೂ ತವರೂರಿನಿಂದ ತಂದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸುಂಕವಿರಲಿಲ್ಲ. 


pe ರಾಜಧಾನಿಯ ಆಡಳಿತಗಾರ. ಜನಗಳ ನಡವಳಿಕೆ, ವ್ಯವ 
ಹಾರ, ನಗರಸ್ವ ಚ್ಛತೆ, ಪ್ರಜಾರೋಗ್ಯ, ರಸ್ತೆಯ ದೀಪಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಚರಂಡಿ 


> 


ಎ9 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮನೆಕ ಕಟ ವರಿಗೆ ನಕ್ಷೆ ಹಾಗೂ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನೊ 


ಸಿವ 
ದಗಿಸುವುದು, ಇನ್ನಿ ತರೆ ಎರ್ಯಗಳನ್ನು ಸಹಾ ve ಆಧಿಕಾರಿಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದ. 
ಎ | 
ಸುರಾಧ್ಯಕ್ಷನು ಸುರಪಾನ ಮಾಡಿದವರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿ 
ದ ಜವಾಬಾ ್ಲಿರಿಹೂಂದಿದ್ದನು. ಸೂತ್ರ್ರಾ ಧ್ಯಕ್ಷ, ಸೀತಾಧ್ಯಕ್ಷ, ಗಣಿಕಾಧ್ಯಕ್ಷ, 


ನಾವೂ ಕರಾ ಇನೂ ವ 
ಗೋಧ್ಯಕ್ಷ, ನಾವಾಧ್ಯಕ್ಷ, ಅಕರಾಧ್ಯಕ್ಷ ಇನ್ನೂ ಮುಂತಾದ ಅಧಿಕಾ ರರಿಗಳಿದ್ದು ರಾಜ್ಯದ 


ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ತೊಂದರೆ 
ಯಾಗದ ಹಾಗೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಡವ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ ಇವರದಾಗಿತ್ತು. 
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ಪ್ರಕಾರ ಆಧೀನ ರಿಗಳು ಸಾವಕಾನ್ಯವಾಗಿ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರಿಗಳು ಮತ್ತು ಲೀಜರೋರರಂ 
ಎಂದಿದ್ದು ನೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಕುದುರೆಗೆ ಹೋಲಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಮನುಷ್ಯ 
ರೆಂದರೆ ಕುದುರೆಗಳಂತೆ, ಅಧಿಕುರವಿದ್ದ ರೆ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ತೊಡಗಿದೊಡನೆ ಅಡ್ಡದಾರಿ 
ಬೀಳುವರು. ಅಧಿಕ ಡೀ ಹಣವನ್ನು ಬಿಡರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಹೊಟ್ಟೆ ಕಿಚ್ಚು ್‌ ದ್ವೇಷ, 
ಅಸೂಯೆ, ಒಳಜಗಳ ಬೆಳೆದು ಅಡ್‌ ಸರಿಯಾಗಿ ನ ನಡೆಯದಂತೆ ಮಾಡುವರು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇವರುಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅನಂತರ ಇವರಮೇಲೆ 
ಕಣ್ಣಿ ಟ್ಟಿರಬೇಕು. 
ಾ 

ಅಪ್ರಾವರಾಣಿಕತನ, ಲಂಚಗಂಳಿತನ, ಲಕ್ಕಪತ್ರದಲ್ಲಿ ವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಸ ಮಾಡುವುಡು, 
ಸಂಖ್ಯೆಯ ಮುಂದೆ ಸೊನ್ನೆ ಸೇರಿಸ.ವುದು, ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಹಿಂ ಇಥಿನಿಂದಲೂ ಇಂದಿನ 
ವರೆವಿಗೂ ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ, ಮುಂದೆಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 
“ನಾಲಿಗೆಯ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ದ್ದ ಜೇನುಹನಿಯನ್ನು ನುಂಗದೇ ಬಿಡುವದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಹಣಕಾಸಿನ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದವನು ಹಣವನ್ನು 
ನುಂಗದೆ ಬಿಡನು'. ನೀರೊಳಗಿದ್ದ ಮೀನು ನೀರು ಕುಡಿದದ್ದು ತಿಳಿಯುವುದು ಹೇಗೆ? 
ಅವರವರ ಅಪರಾಧಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಅತೆ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ದಂಡ ವಿಧಿಸಿ ಅವರನ್ನು ದಾರಿಗೆ 
ತಂದು ಆಡಳಿತ ನಡಸ ರಾಜನ ಅಧಿಕಾರ ವ್ಯಾಪಿ ಬಿಗೆ ಸೆ ಸೇರಿದ್ದು ಸ 


ಕೌಟಿಲ್ಯ ನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರಲ್ಲ. ಅವನ 


ಕಾ 


ನ್ಯಾಯ ನಿರ್ಣಯ: 


ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಪರಿಪಾಲನೆ ರಾಜ್ಯಾಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾದದ್ದು. 
ದೇಶದಲ್ಲಿ, ಶಾಂತಿ, ನೀತಿ, ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳನ್ನು ಸ್ಲರಗೊಳಿಸಬೇಕುದರೆ ಅಲ್ಲಿರುವ 


ದುಷ್ಟಶಕ್ತಿಗಳ ದಮನವಾಗಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ದುಷ್ಟ ಅಥವಾ ಕೆಟ್ಟದು ಯಾವುದು 


ಎಂದು ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಎಲ್ಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೂ 
ಸಂಗ್ರಹಣ, ದ್ರೋಣಮುಖ, ಪಂಚಾಯಿತಿ, ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಮೂಲಕ ನ್ಯಾಯಾ 
ನ್ಯಾಯಗಳ ವಿಮತೆ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ಸಾಲ, ಮಾನಭಂಗ, ಹೊಡೆದಾಟ, 
ಇವುಗಳ ಬಗೆಗೆ ಎಚಾರಮಾಡಿ ನ್ಯಾ ಯನೀಡುವ ಜವಾಬ್ದಾರಿ "ಧರ್ಮಸಿ ಯ” 
ಎಂಬ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳ ಬೌಕಟ್ಟಿ ಗೆ ಸೇರಿದ್ದು. ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಅಪರಾಧ, ದ್ರೋಹ, 
ಕಳವು, ಉಪಾನಿತ, ಕೊಲೆ ಹೊದರಾದ ಅಪರಾಧಿಗಳಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿಸುವ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ 
ಕಂಟಕಶೋಧನ ಸಭೆಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದವು. ಇನ್ನು ವಿವಿಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಪರಾಧಿಗಳಿಗೆ 
ಶಿಕ್ಷೆ, ದಂಡ, ಕಾರಗೃಹವಾಸ, ದೇಹದಂಡನೆ, ಬೆತ್ತದಿಂದ ಹೊಡೆತ, ಮಲಗಿಸಿ 
ಮೂಗಿನಲ್ಲಿ ಉಪ್ಪ ನೀರು ಬಿಡುವುದು, ಚೆಳಿಯಲ್ಲ ಮಲಗಿಸುವುದು, ಶೂಲಕ್ಕೇರಿಸು 
ವುದು, ಬೆಂಕಿ ಲಿ ಹಾಕುವುದು, ಕಾದ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿಸುವುದು. ನಾಲಿಗೆ 
ಕೊಯ್ಯುವುದು ಮುಂತಾದ ಶಿಕ್ಷೆಗಳ ಮೂಲಕ ಖಳರನ್ನು ದಂಡಿಸಬೇಕು. 
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ನಾಯಾಧೀಶರೂ, ಅಮಾತ್ಯರೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ನಿರಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೂ 
ನಿಷ್ಟ ಕ್ಷಪಾತದಿಂದಲೂ, ನಿರ್ವಂಚನೆಯಿಂದಲೂ, ಅಪರಾಧಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಶಿಕ್ಷೆ 
ವಿಧಿಸಬೇಕೆಂದು ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವನು ಬಹಳ 
ಕಠಿಣವಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಹಾಗೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಗರ್ಭಿಣಿಯರಿಗೂ, ಬಾಣಂತಿ 
ಯರಿಗೂ, ದುರ್ಬಲರಿಗೂ, ವೃದ್ಧರಿಗೂ ಇಂಥ ಶಿಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೂ ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೂ ದೇಹದಂಡನೆಯ ಶಿಕ್ಷೆಯಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಅವರ ಮುಖದಮೇಲೆ ಬರೆಹಾಕಿ ದೇಶಭ್ರಷ್ಟರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡು 
ವುದು ವಾಡಿಕೆಯಲ್ಲಿತ್ತು. ವ್ಯವಹಾರ ಹಾಗೂ ಭೂಮಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಖಟ್ಲೆಗಳು 


ತೆ 
ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ವಿಚಾರಣೆಯಾಗಬೇಕೆಂದು ಅವನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. 


ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ರಾಜನೀತಿಯು ಬೇರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತ 


ವಾಗಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಬಹಳ ವಿಸ್ನಾರವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ರಾಜನೀತಿಗೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ 


ಎವಿ 


ಹತ್ತಿರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಪ್ರಜೆಗಳು ನೀತಿಯಿಂದ, ಶಾಂತಿಯಿಂದ ಸುಚರಿತ್ರ 
ಎರಿ 


ರಾಗಿ ಬಾಳಲು ಇವನು ಬಯಸಿದ್ದಾ ನೆ. 


ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ರಾಜನೀತಿಯನ್ನು ಧರ್ಮ, ನೀತಿಗಳೋದಿಗೆ ಸಮನ್ವಯ 
ಗೊಳಿಸಿ ರಾಜಕೀಯ ವಿಚಾರಗಳು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನೀತಿಬದ್ದ ವಾಗಿಯೂ ಧರಾ 
ಧಾರಿತವಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕೆಂದಿದ್ದಾನೆ. ಇವನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಆಂಗಗಳು ಈ 
ದಿನದ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಆಡಳಿತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. ಅವನು ಹೇಳಿರುವ 
ರಾಜನ ಗುಣಗಳ ಬಗೆಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಅವು ಈ ದಿನಕ್ಕೆ ಬಹು ದೂರದಲ್ಲಿರು 
ವುವು. ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಈ ದಿನದ ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಬಹಳವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿವೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ ಕೌಟಲ್ಕನು ಪ್ರಪಂಚದ ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ 
ಜ್ಞ ರಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಗಣ್ಯನು. 


nf 


ಹುಡುಕಾಟ 


ಎಚ್‌. ಎಚ್‌. ಗಂಗಾಧರಾಚಾರ್‌ 


ಕುಸಿದು ನೆಲ ಸಮವಾಯಿತು ಬೆಟ್ಟದಂಥ ಕೊಬ್ಬು. 
ಆರಿ ತ ತಣ್ಣ ಗಾಯಿತು ಉರಿಯುತ್ತಿ ದ್ದ ಬೆಂಕಿ. 
ಭದ್ರ ಭರವಸೆಯ ಮೇಲ್ಭಾ ವಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಲವು ಹತ್ತು ರಂಧ್ರ A 
ತೊಟಿ ಕುವ ಮಳೆ ನೀರಿಗೆ ಮೆ, ಒದೆ.....ಮನ ಒದೆ. 
ಆ ಕೆ ಲ ಎ ಎ 
ದಾರಿ ಸವೆದಂತೆಲ್ಲ ಕೈಕಾಲು ನಡುಕ. 
ಆಧಾರ ಸ್ಮಂಭಗಳೆಲ್ಲ ಕುಸಿದ ಅನುಭವ. 
ಇಕ್ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡ ಪೋಲಿದನವನ ನ್ನು 
ಬಡಿದ ಹಾಗೆ ಬಡಿಯಲು, ಏಕೆ ತವಕಿಸುತ್ತಿದೆ ಈ ನಿಷ್ಮರ ದೊಣ್ಣೆ? 
ನೆತ್ತಿಯಮೇಲೇ ತೂಗಾಡುವ ಈ ಕತ್ತಿ 
ಯಾವಾಗ ಬಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೋ ಬಲ್ಲವರಾರು? 
ಇಂಥ ವಪತ್ತಿನಲ್ಲೂ ನಗುವ ಭಂಡತನಕ್ಕೆ 
ಬೆಸೆದುಕೊಳ್ಳುವ ನ ನಂ ಟಸ್ವ ನಕ್ಕೆ ಏನನ್ನ ಬೇಕು? 
ಏಕೋ ಇದು ಕ್ರಮಬದ್ಧ ಮಾಂ: ; ಎಲೋ ಎಳೆ ತಪ್ಪಿದೆ. 
ಕಾ ೧ ೧೧ ೦ 
ಈ ಕೊರಕಲು ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ಸುತ್ತಿಯೂ 
ಒಂದು ಊರೂ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲವೆಂದಮೇಲೆ 
ಇದು ಹುಡುಕಾಟದ ತಪೊ ಫ್ರೀ ? ದೃಷ್ಟಿದೋಷವೋ? 
ಅಥವಾ ಇಲ್ಲಿ ಊರುಗಳೇ ಇಲ್ಲವೋ ? 
ಏಕೆ ವೇಷ ಧರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದೆನೊ ? 
ಪಕ್ಕೆ ತಿವಿದು “ಮಾತನಾಡು” ಎನ್ನುವ, ಈ ಆಜುಬಾಜಿನವರಿಂದ 
ತಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು,ವ ಬಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಎ [8 sk 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದ ಕಿಲುಬು ಕಾಸನ್ನು 
ಯಾರೂ ಕಣ್ಣೆತ್ತಿ ನೋಡುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಣ $ 
ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಬೇಟೆಯಾಡುವ ಕಲೆಯೇ ಮರೆತುಹೋಗಿದೆ. 
ತಾನು ಮರೆತದ ಕೆ, ಆ ಕಲೆಯೇ ಅಸ್ಮಿತ್ನ ಕಳೆದುಕೊಂಡಹಾಗಿದೆ. 
ಎಕ ಸ್ಟ 
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ಏಕೆ ಒಂದೊಂದಕೂ ಸ ವಿವಿಧ ಅರ್ಥ ಕೊಡುವ ಈ ಸಾಹಸ? 
ಸರಿ-ತಪ್ಪುಗಳ ನಡುವೆ ಜೋಲಾಡುತ್ತ, . 

ಸಿನಿಕತನಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೂತು, ಸತ್ಯಹೇಳಲಾರದ ಹೇಡಿತನಕ್ಕೆ 

ನೂರು ವರ್ಷಗಳೇಕೆ ಬೇಕು? 

ಯಾರು ನೂಕಿದರೋ ಈ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ? ಸೋಲಿನ ಸೆರೆಮನೆಗೆ? 
ಮೌನ ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿ, ಜೀವ ತಲ್ಪಣಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ, 

ತಮಟೆ ಬಡಿಯುವವರು ಬಡಿಯುತ್ತಲೇ ಇದ್ದಾರೆ ್ಯ 

ರಾಶ್ರಿ, ಪಂಜಿನ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಕುಣಿಯುವವರು ಕುಣಿಯುತ್ತಲೇ ಇದ್ದಾರೆ. 


ತುಳಿಲಾಳ್ಲ ಛ್‌ 


——— 


೯ 

ಷ. ಶೆಟ್ಟರ 

ರ್ನಾಟಕದ ವೀರಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ಥಾನ ಪಡೆದ "ತುಳಿಲಾಳ್‌' ಅಥವಾ 
“ತುಳಿಲ ಸಂದ'ರ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ವಿವರಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದರೂ, 


ಈ ವರೆಗೆ ಅತ್ತಕಡೆ ನಮ್ಮ ಗಮನ ಹರಿದಿಲ್ಲ. *ವೇಳೆವಾಳಿ', "ಜೋಳವಾಳಿ? 
ಗಳಂತೆ "ತುಳಿಲಾಳ್ಗಳೂ' ತಮ್ಮ 'ಜೀವನವನ್ನು ಮುಡಿಪಿಟ್ಟು ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಕಲಿಗಳು. ಅವರು ಕಲಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಡುಗಲಿಗಳು ; ಭಟರಲ್ಲಿ 
ಸುಭಟರು. ವೇಳೆವಾಳಿ ಹಾಗೂ ಜೋಳವಾಳಿಗಳ ಪ್ರಮುಖ ತತ್ವ, ಗುರಿ ಹಾಗೂ 
ಎಧಾನಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡರೂ, ಹಲವಾರು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವರಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವರು ಈ ತುಳಿಲಾಳ್ಗಳು. ಇವರ ಬಗ್ಗೆ ಬಂಧುವರ್ಮನ "ಪರಿವಂಶಾ 
ನ್ಯು ದಲ್ಲಿ ಸವಿಸ್ತಾರವಾದ ಚರ್ಚೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಇವರ ಮೊದಲ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಬರುವುದು ಪೊನ್ನನ "ಶುಂತಿ ಪುರಾಣ”, ರನ್ನನ “ಸಾಹಸಭೀಮ ವಿಜಯ? 
ಹಾಗೂ “ಅಜಿತ ತೀರ್ಥಕರ ಪುರಾಣ ತಿಲಕ?ಗಳಲ್ಲಿ. ಅನಂತರದ ನಾಗಚಂದ್ರನ “ರಾಮ 
ಚಂದ್ರ ಚರಿತ ಪುರಾಣ”, ನಯಸೇನನ "ಧರ್ಮಾಮ್ಯ ತ, ಕರ್ಣಪಾರ್ಯನ “ನೇಮಿ 
ನಾಥ ಪುರುಣ', ಅಗ್ಗಳನ "ಚಂದ್ರಪ್ರಭ ಪುರಾಣ', ಆಂಡಯ್ಯನ “ಕಬ್ಬಿಗರ ಕಾವ; 
ಬಂಧುವರ್ಮನ *“ಜೀವಸಂಬೋಧನೆ'. ಜನ್ನನ "ಅನಂತನಾಥ ಪುರಾಣ', ಮಹಾ 
ಬಲಕವಿಯ “ನೇಮಿನಾಥ ಪುರಾಣ” ಮತ್ತು ಬಾಹುಬಲಿಯ ಧರ್ಮನಾಥ ಪುರಾಣ' 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತುಳಿಲಸಂದರ ಉಲ್ಲೇಖ ಬರುವುದು. ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯೆಕಾಲದವರೆಗಿನ ಆಕರಗಳ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಗಮನಕೊಟ್ಟಿರುವ ನಾನು 
ಆ ಕುಲದ ಜೈನ ಕಾವ್ಯಗಳಿಗೆ ಈ ಚರ್ಚೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಯುಸು 
ತ್ಮೇನೆ.1 


ನಮ್ಮ ಕವಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ತುಳಿಲಸಂದನ ಗುಣಗಳನ್ನು ಮೂರ್ತಿವೆತ್ತ 
ನಿಂತ ಮೊದಲ ಚಾರಿತ್ರಿಕವ್ಯಕ್ತಿ, ಇರಿವಬೆಡಂಗ.2 ಅಪರಾದಿತ್ಯನನ್ನು ಬೆನ್ನ 
ಹೋಗಿ ಆವನನ್ನು ಕೊಲ್ಲದೆಬಿಡುವಲ್ಲಿ ತುಳಿಲಸಂದನ ಗುಣಗಳನ್ನು ರನ್ನ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಕಂಡಿರುವ. ಆದರೆ ಬಹುತೇಕ ಎಲ್ಲ ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳಿಂದ ಮೆಚ್ಚುಗೆ ಪಡೆದ ಪೌರಾ 
ಣಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಕರ್ಣ. ಇವನನ್ನು ನಿಷ್ಠಾವಂತ ಜೋಳವಾಳಿ ಎಂದು ಎಷ್ಟು ಕವಿಗಳು 


ಕರೆದಿರುವರೋ ಅಷ್ಟೇ ಕವಿಗಳು ಇವನೊಬ್ಬ ಮಾದರೀ ತುಳಿಲಾಳ್‌ ಎಂದೂ 
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ಕರೆದಿದ್ದ ರೆ.8 ಕರ್ಣನಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಿರುವಂತೆ, ಇನ್ನೂ ಹಲವು ಪೌರಾಣಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಎ ಇ 
ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆಯನ್ನು ಜೈನ ಕವಿಗಳು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ರನ್ನನ 
ದುಶ್ಯಾಸನ,* ಕರ್ಣಪಾರ್ಯನ ಸೈಂಧವ ಮತ್ತು ದುರ್ಯೋಧನ, ಜನ್ನನ 
ಸಿಂಹಚೂಡ,* ಮಹಾಬಲಕವಿಯ ಪಾರ್ಥ ಹಾಗೂ ಧರ್ಮರಾಯ,? ಬಂಧುವರ್ಮನ 
ಸಮುದ್ರವಿಜಯ, ಪಾಂಡುರಾಜ, ಸೈಂಧವ, ಧರ್ಮರಾಯ, ಭೀಮ ಮುಖ್ಯರು.8 
ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆಯು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ ವಿಶೇಷ ಗುಣವಾದರೂ, ಈ ಗುಣದಿಂದ 
ಶ್ರ ಇ ಮೇ ಸ್ಟ್‌ ಸೆ ನನು ಷ್ಟ pV 
ಮಾತ್ರ, ಕ್ಷಶ್ರಿಯವರಾ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ, ಅರಸನ ಸ್ನೇಹಮಟ್ಟಕ್ಕೆ, ತುಳಿಲಾಳ 
ಬರಲಾರನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಕರ್ಣನನ್ನು ಮೂದಲಿಸುವ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು ತ 


“ತುಟಿ*ಲಾಳ್ತನಮಂ ಬಂದೀ 

ಗಳೆ ನುಡಿದೊಡೆ ಪೋಗಿತಂದು ಕುರುಪತಿಯಿಂತ 
ಗ್ಲಳಿಕೆಯನೇಲ”ಸಲಕ್ಕುಮೆ 

ವಲಮುಂತುಂ ಕೆಳೆ ಸಮಾನಶೀಲರ್ಗಕ್ಕುಂ?9 


೮೬ 


$1 


ಭೀಮನ ಈ ಮಾತಿನ ನಂಜು ಕರ್ಣನ *ಶೀಲ' (ಗುಣ, ವರ್ಣಮಟ್ಟ, ಸಾವರಾಜಿ 
ಹಂತ, ಶೌರ್ಯ, ಶಕ್ತಿ) ವನ್ನು ಕೆದಕಿದರೂ, ಅದು ದುರ್ಯೋಧನ-ಕರ್ಣರ ಸ್ನೇಹ 
ವನ್ನು ಕೆಡಿಸಲು ಸಹುಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆಗೂ ವರ್ಣಮಟ್ಟ ಕ್ಕೂ 
ಸಂಬಂಧವಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅನೇಕ ನಿದರ್ಶನಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುವುದು. 


ತುಳಿಲಸಂದ ಹಾಗೂ ಜೋಳವಾಳಿ 


ತುಳಿಲಸಂದನ ಪ್ರಮುಖ ವೃತ್ತಿ-ಗುರಿ, ಹೋರಾಟ, ಅದರೆ ಇದು 
ಹುಂಬತನದ ಹೋರಾಟವಾಗಿರದೆ, ಗುರಿಯ ಅರಿವಿನಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ನಿಯವಂ 
ಬದ್ಧ ಹೋರಾಟವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗ ತುಳಿಲಾಳಿಗೂ 
ಜೋಳವಾಳಿ, ವೇಳೆವಾಳಿಗೂ ಇದ ಅಂತರ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. ಉ ಪ್ಪಿನಯಣ 
ಕ್ಕೊಳಗೊಂಡ ಜೋಳವಾಳಿಗೆ ತನ್ನ ಒಡೆಯನ ಹೋರಾಟದ ಧರ್ಮನ್ಯಾಯದ 
ನೆಲಗಟ ಸನ್ನು ಕೆದಕುವ ಹಕ್ಕಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುವುದು ; ಯುದ್ಧ ವಿಧಾನಗಳೂ 
ಅವನಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದ್ದವೆನ್ನಲು ನಮ್ಮ ಆಕರಗಳಲ್ಲಿ ಆಧಾರ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಧರ್ಮಸಂಕಟಕ್ಕೀಡಾದ ದ್ರೋಣರ ಮಾನಸಿಕ ತುಮುಲವನ್ನು ಅರಿಯುವ ತಾಳ್ಮೆ 
ಇಲ್ಲದ ದುರ್ಯೋಧನನು "ಜೋಳ ಪಾಲಶಿಯುಮಮಿನಿಸುಂ ಬಗೆಯಿಂ ನಿಮ್ಮೊಳ್‌` 
ಎಂದು ತಾನಿಟ 3 ಅನ್ನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಫಲ ಕೇಳುವಲ್ಲಿ ಪಂಪ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. 22 
"ಜೋಳದ ಪಾಟ್‌ಯಂ ಬಗೆದರಿಲ್ಲಾ | ದ್ರೌಣಿಯುಂ ದ್ರೋಣನುಂ' ಎಂಬ 
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ದುರ್ಯೋಧನನ ಮೂದಲಿಕೆಯಂ ಮಾತಿನಿಂದ ಒಡೆತನದ ಹಕ್ಕನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ತಾಗ 


ಪಡಿಸಿದ್ದು ನೆ ರನ್ನ. 12 ಬಂಧುವರ್ಮನಿಂದಲೂ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪುಷ್ಟಿ ದೊರೆತಿದೆ. 
ಭೀಷ್ಮ ನನ್ನು ಹೀ ೯ನ ಎದುರಿಸಿದಾಗ, ಅವರಲ್ಲಿ ಆ. ಹಾಗೂ ಗೌರವ 
A ಆದರೆ "ವಿನಯದ ಪಾಟ್‌ಯಂ ಬಗೆದೊಡೆ ಜೋಳದ ಪಾಬ್‌ಗೆ 
ದೋಷಂ”. ಅದಕ್ಕೆ ಹೋರಾಟ ಆನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು ; ಆರ್ಜುನನ ಬಾಣ 
ಗಳಿಗೆ ಭೀಷ ಒರು ನಸ ನ್ಯಿಗಲೇಬೇಕಾಯಿತು. ಮನ ಒಗ್ಗ ದಿದ್ದರೂ, ಬಲವು 
ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ ಜಗ್ಗುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಧರ್ಮ-ನ್ಯಾಯ ಮುಗ್ಗರಿಸಿದರೂ, ಯಣಕ್ಕೆ 
ಬಗ್ಗಿದ ದೇಹ ಹೋರಾಡಲೇಬೇಕಿತ್ತು ; ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ನಿಂತಾಗ ಆರೆಮನಸ್ಕನಾಗಿ, 
ಕಲಿತನದ ನಿಯಷ ತ ಮುರಿಯಬಾರದೆಂಬ ಸ. ಧೃತಿಗೆಟ್ಟು ಹೋರಾಡ 


> Wy 


ಬೇಕಾಯಿತು. ನಸಿಕ ದ್ವಂ ಒಂದು ಕಡೆ, ರಣನೀತಿ ಮತ್ತೊ ರ. ಕಡೆ- 
ಹೀಗೆ ಇಬ್ಭಾ A ಕಲಿಗೆ” ೫. ಹಯ ಣದ ಭಾರವನ್ನು ಇಳಿಸಿ ನಮ್ಮ] ದಿ ತಂದಂ 
ಕೊಟ್ಟಿ ದರ ಲ್ಯ ಆಶ್ಚಯ. ೯ವೇನಿಲ್ಲ ಉದಾಹರಣೆಗೆ. "ಜೋಳದ "ಆಕ್ಕಮಂ 
ಕಳೆದೆನಾಂ ತಲೆ ರ್ಳ, 24 ಎಂದೊಬ್ಬ ತೃಪ್ತಿಗೊಂದರೆ, ಮತೊಬ್ಬ' *ತಲೆಬೆಲೆ 


ಯಾಯ್ತು ; ಎ ರಿಣಕೆ ಮಗಾಳ್ಹನ ಸತ ನಾಡೆಯುಂ ತೇಲಿ. 
ಎಂದು ಸಂತೋಷ ಷಪಟ್ಟುಗೊಂಡಿರ.ವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು.35 
ಈ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ತುಳಿಲಸಂದನನ್ನು ಜೋಳವಾಳಿಯಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಂ 
ಸಹಾಯಕವಾದರೂ, ಶೌರ್ಯಸಂಪ್ರ ದಾಯದ ಬಗ್ಗೆ ಇವ ರಲ್ಲಿದ್ದ ಅಂತರವನ್ನು 
ಬಹಳಷ್ಟು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಜೋಳವಾಳಿಯ ಗುಣಗಳನ್ನೂ 
ತುಳಿಲಸಂದನ ಗುಣಗಳನ್ನೂ ಕರ್ಣನೊಬ್ಬನಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ ಕವಿಗಳು ಕಂಡು 
ಕೊಂಡುದು ; ಅಲ್ಲದೇ ಎರಡರ ಬಹುತೇಕ ಗೊತ್ತು-ಗುರಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಲೂಲ ಸಾಮ 


ವಿರುವುದು. ಹೋರಾಟ ಇಬ್ಬರ ಗುರಿ; ಛಲದ ಬಗ್ಗೆ ಇಬ್ಬ ರಲ್ಲೂ ಸಾಮಾನ್ಯ 


ಈ 


ಗೌರವ ; ಇಬ್ಬರ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ. ಕೀರ್ತಿ ; ಕಲಿಧರ್ಮ ಇಬ ರಿಗೂ "ಜೀವನಸ್ಪೂ ರ್ತಿ; 


ಇಬ್ಬ ರ ಸಾಧನೆಯ ಅಂತಿಮ ಘಟ್ಟ ಸ ರ್ಗ. 

ಆದರೂ ಅಳತೆಗೋಲಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಕಂಡುಬರುವವು. 
ತುಳಿಲಸಂದನು ಹೋರಾಟದ ವಿಧಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಮೈ ತುಂಬ ಎಚ ಎರಾಗಿದ್ದು, 
ಮರಣಾನಂತರದ ಸ್ಕಾ ನದ ಬಗ್ಗೆ ನಿರಾಸಕ್ತ ನಾಗಿದ್ದ ರೆ, ಜೋಳವಾಳಿ ಕದ ನ ವಿಧಾನದ 
ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಚಿಂತಿಸದೆ, ಸ್ವರ್ಗಲಾಭದ ಬಗ್ಗೆ ಆಸಕ್ತ ನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ, ಎಂಬ ಸ್ಥೂಲ 


ಅನಿಸಿಕೆಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಆಕರಗಳ ನು ತಂದುಕೊಡುವವು. 


ತುಳಿಲಸಂದ ಹಾಗೂ ವೇಳೆವದಿಚ : 
ಸಂದಿಗ್ನ ಹಾಗೂ ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಡೆಯನ ನೆರವಿಗೆ ನಿಂತು ತನ್ನ "ಕರ್ತವ್ಯ' 
ಎ | 
ಪರಿಪೂಲಿಸುವುದು ವೇಳೆವಾಳಿಯ ಧ್ಯೇಯ. "ಪಾಳಿ'ಯ ಅರ್ಥ "ಕರ್ತವ್ಯ 
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ವೆಂದಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಕರ್ತವ್ಯನಿರ್ವಹಣೆಯ ಜವಾಬ್ದಾರಿಕೆ ಜೋಳವಾಳಿಗೂ 
ವೇಳೆವಾಳಿಗೂ, ತುಳಿಲಪಾಳಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯವೆಂದು ಬಗೆಯಬಹುದು. ತುಳಿಲಾಳ್ಗಳಿ 
«4ಕಟ್ಟಾಯದೊಳ್‌'' ವಿಭುವಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಡುವುದು ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ 
ವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದು ದುರ್ಯೋಧನನು ಕರ್ಣನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಂಡ ಗುಣದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾದರೆ ;17. ವೇಳೆವಾಳಿಗಳು "ಆಪತ್ತುದವಿಗಳ್‌' ಆಗಿದ್ದರೆಂಬುದಂ ಪಾಂಡ್ಯ 
ಶಾಸನಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ38. ವೇಳೆವಾಳಿಯ ಹಲವು ಗುರಿ-ಗುಣಗಳನು 
ತುಳಿಲಾಳಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡರೂ, ಎರಡೂ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಅಂತರವಿದೆ. 
ವೇಳೆತನವನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು ಬೇಕಾದ ಮುಖ್ಯ ಗುಣ ಅವನು ಸಾವನ್ನು ಬರಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಬಗೆ. ರಣರಂಗದಲ್ಲಿ ಕಾದಾಡಿ ಮರಣವನ್ನು ಅಪ್ಪ್ಪವದಕ್ಕಿಂತ, ಹೆಚ್ಚು 
ವೇಳೆವಾಳಿಗಳು ತಮ್ಮ ನಿಷ್ಠೆ ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಮರಣ 
ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದು ಶಾಸನಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಆತ್ಮಹತ್ಮೆಯ 
ಪ್ರಭೇದಗಳು ಮಾತ್ರ ಸಾಹಸಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದವೆನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವಿಲ್ಲ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ತಲೆಕಡಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು, ಎತ್ತರದಿಂದ ಬಾಣ ಭರ್ಚಿಗಳಮೇಲೆ 
ಹಾರುವುದು, ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಬೀಳುವುದು, ಮೆ ಸ ಚರ್ಮ ಸುಲಿಸಿಕೊಳಂ ಡುವುದು ಮೊದ 
ಲಾದವನ್ನು ಹೆಸರಿಸಬಹುದು. ಅವನಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ ಬಹುದೊಡ್ಡ ಗುಣ-ಭೀಕರ 
ಮರಣವನ್ನ ಪ್ಪಲು ಹಿಂಜರಿಯದಿರುವುದು. ""ವೇಳೆಗೊಂಡಾತಂ ಸಾವಿಗಂಜುವೊಡಂ.. 
ಅದೆಲ್ಲಿಯ ವೇಳೆ?'- ಎಂದು ಬಂಧುವರ್ಮ ವೇಳೆವಾಳಿಯ ಜೀವನಾದರ್ಶವನ್ನು 
ಅಳೆದಿರುವನು!9. ಸಾವನ್ನು ಹಲವು ವೇಳೆಗಳು ರಣರಂಗದಲ್ಲಿ ಆಪಿ ದರೆ “ಉರಿವ 
ಕೊಂಡಕೆ ವಂದ ವೇಳಿವಡಿಚಿ”ಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೇ ಹೆಚ್ಚೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.20 ತನ್ನ 
ಜಂಗಮ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಶೆ ಸಾರಲು ಬಸವಣ್ಣ ಜಂಗಮದ ವೇಳೆ” “ಜಂಗಮದ ಕಿಂಕರ], 
ಎಂದು ತನ್ನನ್ನ ಇನು ಒಣ್ಣಿಸಿಕೊಂಡರೂ ವೇಳೆಯಧೇಯ ಜೋಳಪಾಳಿಯದ 
ಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲೆಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೂ,2! “ಭಾಷೆಗೇಟಾಸಿ ತನುವಿಂಗೆ ಆಲಗಗೊಂಡಗ? 


ವೀರನು *ವೃತಗೇಡಿ' "ಬ ಹ್ಹೇತಿಕಾರಿ', ಎಂದು ಚನ್ನ ಬಸವಣ ನು ನುಡಿದು ಆದರ್ಶ 
J py 4 ಣ 


A 


ವೆನಿಸಿದ್ದ ವೇಳೆವಾಳಿತನವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿರುವ. ಆದರೆ ತುಳಿಲಸಂದ ಮಾತ್ರ 
ಎಂದೂ “ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ” ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದ, ಎಂದೂ "ವ್ರತೆಗೇಡಿಯಾಗದ' ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ನಿಂತಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ತೂಗಿನೋಡಿದರೆ ಜೋಳವಾಳಿ ಹಾಗೂ 


೧ 
ವೇಳೆವಾಳಿಗಳು "ಅಳಿಯಾಳು'ಚಿಗಳಂತೇ ಕಂಡುಬರುವರು. 
ತಪಸ್ವಿ ಮತ್ತು ತುಳಿಲಸಂದ : 


ತಪಸಿ ಯ ನಿಷ್ಠೆ ಪಡೆಯದ ಭಟ ತುಳಿಲಸಂದನಾಗಲಾರ. ಯುದ್ಧ ಸಾರಿದ ' 
ಮೇಲೆ ತುಳಿಲಸಂದನೂ ಬೋಧಿ ಹುಟ್ಟಿದಮೇಲೆ ಶ್ರಾವಕನೂ ಮನೆಯಲ್ಲಿರ : 
ಲಾಗದು; ತೊಂಗಲನೇರಿಸಿಕೊಂಡು ತುಳಿಲಸಂದನೂ ಮಹಾ ವ್ರತಧಾರಿಯಾಗಿ 
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ಶ್ರಾವಕನೂ ಕಾರ್ಯೋನ್ಮುಖರಾಗಬೇಕೆಂದು "ಜೀವಸಂಭೋಧನೆ' ಸಾರುತ್ತದೆ2. 


ಕತ್ತಲಾದಮೇಲೆ ತಪಸ್ವಿಗೆ ಆಹಾರ ಹೇಗೆ ಸಲದೋ, ಹಾಗೆ ತುಳಿಲಾಳಿಗೆ ಹೋರಾಟ 
ಸಲ್ಲದು23. ಸಾವಿರಾರು ಗುಣಗಳಿಗೆ ನೆಲಗಟ್ಟುಗಿರುವುದು ಕಲಿತನ ಆದುದರಿಂದ 
“ಒಳ್ಳಿ ನತ್ತೊಲೆದಿರ್ದ ತಪೋಧನಂಗೆ ತುಲೌಲಾಳಪ್ಪೊಂಗೆ ಕೇಳಿಂ ಕರಂ ಚಲದೆಂತುಂ 
ಕಲಿಯಾಗ ವೇಟು 0...ಶ್ರೀ ವೀರಸಿದ್ದಾಂತದೊಳ್‌?26. ಇಬ್ಬರ ನೆಲೆಗಳು ಬಹುಶೇಕ 
ಸಮಾನ-ಸತ್ಪಾತ್ರ ಶೋಧನೆ ; ಅರವಿನಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ತ್ಯಾಗ; ಅಭಿಮಾನ ; 
ಶೌಚಗುಣ; ಸತ ಗುಣಕ್ಕೆ ರಕ್ಷಣೆ-ಪೋಷಣೆ. ಧರ್ಮದೊದವಿಂದ ಕುಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಬಂಧನದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತನಾಗಲು ಹೋರಾಟ. ಸಾವಠಾನ್ನವಾಗಿ ತಪಸ್ಸಿಗಳಿಂದ 
ಬಯಸುವ "ಅಸ ೦ಂದಿತ ಚಿತ್ತ'ವನ್ನು ಕರ್ಣಪಾರ್ಯ ತುಳಿಲಸಂದರಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದಾ 

೦ ಮ್ಮ [ae] ಎ 
ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆಯನು ಸನ್ಯಾಸದ ಗುಣ-ಕ್ರಮಗಳಲನ್ನು ಒಗ್ಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡ 


«4 ೩ 
ಸುಂದರ ವ್ಯಕ್ತಿಚಿತ್ರವನ್ನು ಬಂಧುವರ್ಮ ಪಾಂಡುರಾಜನಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 


'ಕಂಡಿದಾ ನೆ23-. 4 
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“......ಗುರುಮತದಿಂ ಪಾಕಿಡುರಾಜುಯಷಿ ಪೋಗಿ 

ಜ್ಞಾ ನೋದ್ಯದ್ಬಲ ಗರ್ವದಿಂ ಪೊಣರ್ದ ದುಃಕರ್ಮಾರಿಯೊಳ' ಸತ್ಸಮಾ । 
ದಾನೋಗ್ರಾಯುಧಹಸ್ತನಾಗಿ ತಜಾಸಂದತ್ಯಂತ ಸದ್ದಾ ಸವದಿಂ | 

ತಾನಾಗಳ್‌ ಬಐರುದಂಕಮೆಂತು ಕಳನಂ ಬಂದೇಟುವಂತೇಟಿ೨ ನಂ । 

ಸ್ಕಾ ನಾತು $ತೆಮಸಾರಮೆಂಬುದ ನುತಶ್ರೀ ವೀರಸಂತಾರಮಂ ॥ 


ಅಂತು ವೀರಸಂತಾರಮೆಂಬ ಕಳೆನನೇಆ ಚಾಗಂಗೆಯ್ವಂಕದಂತೆ ಸರ್ವತ್ಕಾ 
ಗಂಗೆಯ್ದು ಅಂಕದಾತನಾಳ್ಬನಂ ಪರಸಿ ಸುರಿಗೆಗೊಳ್ವಂತೆ ಸರ್ವಜ್ಞಂಗೆ ಸ್ತುತಿಗೆಯ್ದು 
ಧರ್ಮಧ್ಯಾನಮಂ ಕೈಕೊಂಡು ತನ್ನಂ ಪರಿಭವಿಸಿ ನಿಶ್ಶಂಕಿತನಾದಂಕದಂತೆ ಮಾನಸ 
ವಾಳೆಂಬಧ್ರುವಮನೊಳ್ಳಿತ್ತು ಚಿಂತಿಸಿ ದಂಡೆ ಪಣಿಕಟ್ಟಿನ ಕಾಪಿ:ವುದೆಂದು ಕಳೆವ 
ತುಲಾಲಸಂದಂ ಕರೆದಂತೆ ಸಂಸಾರದೊಳಾರುಂ ಶರಣಿಲ್ಲೆಂಬ ಶರಣಮಂ ನೆನೆದೆಕ್ಕೆತು 
ಳಕ್ಕೆ ನೀಮೆಲ್ಲರುಮೇವರೆಂದವನಿವರೆಲ್ಲರುಮಂ ಕಳೆದೊರ್ವನೆ ನಿಲ್ವಂತೆ ತತ್ತ್ವಮಂ 
ಭಾವಿಸಿ ನೀನಾರ್ಗೇಕಿರ್ದೆಯೆಂದು ಕರಭದಾತನಂ ಗೆಂಟುಮಾಡುವಂತೆ ಮೆಯ್ಯಂ 
ಬೇಜುಮಾಡಿ ನೆಗಟ್ಡಿನ್ಯತ್ವಮಂ ಬಗೆದು ಮುನ್ನ ಹಾದನುವರದ ತೊಡಂಕಿ...ನೆವಮಂ 
ಬಗೆದು ನಿಚ್ಚಟಮಪ್ಪಂಕದಂತೆ ಸಂಸಾರದೊಳ” ತೊಡರ್ದು ನಮೆವುದನಪರಾಧಿಸೀ 
ಗಳೇಯುರ್ಚಿದಾಗಳ” ಪೊಕ್ಕು ಕಾದುವ ಲೌಕಿಕದ ಪಸುಗೆಯನಜಾವಂತೆ ಲೋಕ 
ವಿಭಾಗಂಗಳನಅಾದು ಸಿದ್ಧ ಲೋಕಕ್ಕಾಸೆವಟ್ಟಂತುಮಲ್ಲದೀ ಮೆಯ್ಯೊಳ್‌ ನ್ಯಾಯಮನೆ 
ಬಗೆವೆನೆಂದು ಪುಗುವಂಕದಂತೆ ಮೆಯ್ಯ ಶುಚಿತ್ವಮಂ ನೆನೆಯುತ್ತಿದಿರಾಂತನನಿಆ್‌ದು 
ಗೆಲ್ವಸಮಕಟ್ಟುಗಳನಟಿಂ ವೆಂತೈದುಂ ಕರ್ಮಾಶ್ರವದ್ವಾರಂಗಳನಣಅದಿದಿರಾಗಿ ತನ್ನೇಜ್ರಂ 
ಗಾಂತನೆಂದು ಕಾಪಿಟ್ಟು ನಿಲ್ಕುಮಂತೆ ಸಮ್ಮಕ್ಕಾರಿತ್ರ ಭಾವನೆಯೆಂಬ ಸಂವರೆಯು 
ತಿಣ್ಣಂ ಮಾಡಿ ತನಗಿದಿರ್ಚಿದನ ಕೆಯ್ಯಜಾದಿಲ್‌ದೊಡವೆನ ನೆತ್ತರುಗುವಂತೆ ಶುಭ 
"ಧ್ಯಾನದ ಕೂರ್ಪಿನೊಳಶುಭಕರ್ಮಂಗಳ್‌ ಸೋರೆಪೊಕ್ಕುಗಿಯಲುಮಗಿಯೆಲು 
ವಣಗದೆಂಬ ತುಲಾಲಾಳೆ ಧರ್ಮದಂತೆರಡುಂ ತೆಅದ ಧರ್ಮಮಂ ಮುನದೊಳ್‌ 


44 ಸಾಧನೆ 


ತಾಳಿ ಪಾಯ್ದು ಪತ್ತಿದಂಕಮನೊತ್ತಿ ಪಿಡಿದು ಗೆಲ್ವ ಗಾಯಮಖಟಾವಂಕದಂತೆ' 
ಬೋಧೆಯಂ ್ಹನಿಟ್ಟೆವಡಿಸಿ ಪದಿಮೂಜು ದಿವಸಮಿಂತು ಕ್ಷಪಕಂಗೆ ಧರ್ಮಧ್ಯಾನಂ 


ನಿಲೆ...” 


ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಸಾಮ್ಯಗಳು ತುಟ್‌ಲಸಂದ-ತಪಸ್ವಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ತಪಸ್ವಿಗಳಿಗಿರದ ಹಲವು. 
ಕಟ ಳೆಗಳ ಗುಣಚೌಕಟ್ಟು ತುಟೀಲಸಂದನನ್ನ್ನೂ ನಿಗ್ರಹಿಸುತ್ತಿದ್ದ ವೆಂಬುದು 'ಮ 


ಬ 
ನಾರ್ಹ. ತಪಸ್ವಿ ಯಾದವನಿಗೆ ಬೇಡುವ ಬಗೆಯುಂಟಾದರೂ, ತನ್ನ ಆಭಿಮಾನ 


ವನ್ನು ಮಾರಿಕೊಳ್ಳದೆ ತುಳಿಲಸಂದ ಬೇಡಲಾರ. ಆದಕ್ಕೆ «ಪವಸಿಗಂ ಮುಂ 
ಭೈಕ್ಷಮಂ ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳಡೆ ಕೊಳ್ಗರ್ಥದ ಬೇಟಮಾದೊಡದೊಡಲೊಗುಂ ನಾಣ್ಮತ್ತೆ 
ಯುಂ ಗಂಡರೇ ?” ಎಂಬ:ದು.30 ತಪಸ್ವಿ ಪಾಪಕ್ಕಂಜಿ, ತುಳಿಲಸಂದ ದೋಷಕ್ಕಂಜಿ 
ನಡೆಯಬೇಕೆಂಬುದು ಆಗಮವಾಗಿದ್ದರೂ ತಪಸ್ವಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಪಪ್ರಮಾದವಾದರೆ 
ಅದನ್ನು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತದಿಂದ ಪರಿಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು, ಆದರೆ ತುಳಿಲಸಂದ 
ದೋಷಿಯತಾದರೆ ಅದನ್ನಾವ ಬಗೆಯಲ್ಲೂ ಕಳೆದುಕೊಳ ಕಾರ. ಹುಳಿಮುಟ್ಟಿದ. 
ಹಾಲಿನಂತೆ ಅವನು ಬಾಳು-ಎಷ್ಟೇ ಪರಾಕ್ರವ್ಯ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದರೂ ಅವನ ವ್ಯಕಿತ್ಸ ಶ್ಯ] 
ತನ್ನ ಗಂಣ-ಘಟ್ಟವನ್ನು ಪುನಃ ಮುಟ್ಟಲಾರದು.3೬.. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ, 


“ದೋಷಂ ಪೊರ್ದಿದ ತುಟೀಲಸಂದನಿಗೆ "ಕಂದಿ ಕುಂದು'ವುದೊಂದೇ ವತಕಾರ್ಗ.32 


ತುಳಿಲಸಂದನಿಗೆ ಸಲ್ಲದ ಸಮರ ಸಂದರ್ಭ ಹಾಗೂ ಶತ್ರು 


"ಕಟ್ಟಾಯದೊಳ್‌' ಕಾದಾಡುವುದು ತುಳಿಲಸಂದನ ಪ್ರಮುಖ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ 
ಲ್ಲೊಂದು. ಆದರೆ ಕದನದ ಕಾಲ, ಕಲಹದ ಕಾರಣ, ಕದನದ ಬಗೆ, ಮತ್ತು ಶತ್ರು 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಅವನು ಕಡೆಗಣಿಸುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಕೊಲ್ಲುವುದು ತುಳಿಲಸಂದನ. 

x A 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳಲ್ಲೊಂದಾದರೂ, ಯಾರನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ ಕೊಲ್ಲುವುದು ಅವನಿಗೆ 
ಭೂಷಣವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಮೇಲೇರಿ ಬಂದವನನ್ನಲ್ಲದೇ, ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ಸದ್ದುಣಿ 

« «ac ೧ 

ಯನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವುದು ತುಳಿಲಸಂದನಿಗೆ ಸಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ದೀನಸ್ಸಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ 

ಅಪಮಾನಗೊಂಡು ಎದೆಗಂಂದಿದ, ಮೂರ್ಛೆಹೋದ, ಬೆರಳುಚೀಪುವಷ 
ಕೆ 


ಬುರುಕನಾದ, ಶರಣಾಗತನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ತುಟೆ್‌ಲಸಂದ ಲ 


ಸೂರ್ಯಾಸ್ತವಾದಕೂಡಲೇ ಕದನವಿರಾಮವನ್ನು ಸಾರುವುದು ಭಾರತೀಯ 
ಡ್‌ a - ಕ್ರಿ ಫಿ ರ್‌ — 
ಯುದ್ಧನೀತಿಗಳಲ್ಲೂೊಂದು. ನಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಬೆರೆತು, ಮೋಸದಿಂದ ಮುನ್ನುಗ್ಗಿ, 
ಪು ಅ. ಎಫಿ ಈ. ಆಣ, ೨ 
ಶತ್ರುವನ್ನು ಘಾತಿಗೊಳಿಸಿ ಜಯಸಂಪಾದಿಸುವುದು ಧರ್ಮಸಮ್ಮ್ಹವಲ್ಲವೆಂಬದಂ 


ಇದರ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರಬಹುದು. ಸಂಜೆಯಾದೊಡನೆ ಕದನವಿರಾಮದ ಘೋಷಣೆ 
ಮಾಡಿ, ದಂಡನ್ನು ಬೀಡಿಗೆ ಕಳಿಸುವುದು ಸೇನಾನಾಯಕನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಲ್ಲೊಂದಾ | 
ಗಿತ್ತು. ತಲ್ಲಣಿಸುವ ಆಗಸದ ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ವರ್ಣನೆ ಜನ್ಮನಿಂದ ತುಂಬಾಸೊಗಸಾಗಿ 


ಹ್ಮ್‌ 


| 
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ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದ್ದರೂ,3 "ಇರುಳು ಇರಿಯಲಾಗ' ಎಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಜೋಳ 
ವಾಳಿಗಳ ಮೇಲಾಗಲೀ, ವೇಳೆವಾಳಿಗಳ ಮೇಲಾಗಲೀ, ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇರಿದ ಬಗ್ಗೆ 
ನಮಗಿನ್ನೂ ತಿಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲ. ತುಳಿಲಾಳ್ಗಳಿಗೆ ಈ ನಿಯಮದ ಒತ್ತಡವಿತ್ತೆಂಬು 
ದನ್ನು ಬಂಧುವರ್ಮ ಎರಡು ಬಾರಿ ಕೃಷ್ಣ-ಜರಾಸಂಧರ ಯುದ್ಧ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ - ಒಮ್ಮೆ. ಎರಡೂ ಬಲದ ಸೇನಾಪತಿಗಳು “ತುಟಲಸಂದ್ದರು 
ಗಳ ನೆರವಿಗಿರುಳಿಲಂುಲಾಗ' ಎಂದು ಯುದ್ಧ ವಿರಾಮ ಸಾರಿದರೆಂದು, ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ 
ಎರಡೂ ಪಡೆಗಳು “*“ಇರುಳುಣಲಿಂತಾಗ ತಪೋಭಠಸಹಿತಂಗಂತೆ ತ:ಟ್‌ಲಸಂದಂಗೆ 
ತಗಂಳ್ದಿ ರುಳಿಜಯಲಾಗ'. ಎಂದು ಯಂದ ವಿರಾಮ ಸಾರಿದವು.35 ಸೈಂಧವನನ್ನು 
ಸಂಜೆಯೊಳಗಾಗಿ ಕೊಲ್ಲುವೆನೆಂಬ ಅರರ್ಜನನ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ ಅ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಹೆಚ ತೆ ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತವಾಗುವುದು. ಸಂಜೆಯಾಗುವುದ 
ರೊಳಗೆ ಕೊಲ್ಲುವೆ, ಇಲ್ಲವೆ ಕಿಚ್ಚನ್ನು ಹೊಗುವೆ, ಎಂದ "ಅಣ್ಣನಿಂದ? ತಲೆಮರೆಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ತುಳಿಲಸಂದನ ಧರ್ಮವಲ್ಲ; “ಆತಂಗಾನೆ ಕಿಚ್ಚಾಗಿ ಮಡಿಪುವೆ?, 
ಎಂದ: ಸೆ ಬಂಧವನೆದ್ದು ಅರ್ಜುನನ್ನು ಎದುರಿಸುವುದು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹ.3 


ಗೋಗ್ರಹಣದ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಬಂದಾಗಲೆಲ್ಲ ಭಟರ-ನಾಯಕರ ಕಾದಾಟದ 
ವೈಖರಿಯನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಗೋವುಗಳನ್ನ ಪಹರಿಸಲು ಹೋದವರು 
ಗೋಪ್ಯವಾಗಿ, ನಿಗೂಢವಾಗಿ, ಮೋಸದಿಂದ ಕೆಲಸ ಸಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದು 
ಸಾಮಾನ್ಯ. ಇಂತಹ ಕೆಲಸಕ್ಕಾಗಿ ತುಳಿಲಸಂದರನ್ನಟ್ಟಿದ್ದಾಗ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಅವರು ಧರ್ಮಸಂಕಟಿಕ್ಕೊಳಗಾಗುತ್ತಿದ್ದರು - ಒಂದೆಡೆ ಗೋವುಗಳನ್ನು ಸೆರೆ 
ಹಿಡಿಯುವುದು ವೀರತ್ವದ ಪ್ರತೀಕ; ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ, ಅದು ಮೋಸದ ಕೃತ್ಯ. 
ಬೇಡರು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಇಂತಹ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನು ಅವರನ್ನು ಅಟ್ಟಿ ದಾಗ, 
ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿಯೆ ಗೋವುಗಳನ್ನು ಹಿಡಿಯುವಧೆ ಓರ್ಯಮಾಡಿ ಯಶಗಳಿಸಿದರೂ, “ತುಟ್‌ 
ಲಾಳ್ಗಳುಂ ತಕ್ಕುದಂ ಬಗೆಯದೆ ಬೇಡರಂತೆ ತಜಿ ಗೊಳಲ್‌ ಬಂದ ನಾಮೆ ಗೋವಂ” 
ಎಂದೊಬ್ಬ "ಕನಿಷ್ಟಮಿದೆ ಚಿ! ಕಷ್ಟಂ”, ಎಂದು ಅಸಮಾಧಾನ ಪಟ್ಟದು ಆಸಹಜ 
ವೇನಲ್ಲ.3? ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು “ಅಂತೇಕೆಂಬೆಯಾಳ್ಸರ ಬೆಸದ 
ಪೊಲ್ಲಮೆ ನಮ್ಮದಲ್ಲಾಳ್ಜನದ್‌' ಎಂದರೂ, ತುರುಗೋಳ್‌ ಕಾಳಗ ಅಳಿಯಾಳಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಸಮರ್ಪಕವೆನಿಸುತ್ತಿತ್ತೇ ವಿನಃ ತುಳಿಲಾಳಿನ ಅರ್ಹತೆಗೆ ತಕ್ಕುದಾಗಿರಲಿಲ್ಲ 

ು 


ವೈರಿ ಸಮಾನಶಕ್ತನಾಗಿರದಿದ್ದರೆ. ಅಥವಾ ಸಮಾನಶಕ್ತರ ಪರವಾಗಿ 
ಹೋರಾಡುವವನಾಗಿರದಿದ್ದರೆ, ಬಳಲಿದ್ದರೆ, ಶರಣಾಗತನಾದರೆ, ಅಂಥವನೊಡಸನೆ 
ಹೋರಾಡುವುದು, ಕಾದಾಟ ಮುಂದುವರೆಸುವುದು, ತುಳಿಲಸಂದನ ಧರ್ಮವಲ್ಲ 


ವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ತ್ತ. 1) ಹೆದರಿ ಲಿಂಗವನ್ನು ಅಪ್ಪಿ ದವನನ್ನು 
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ನೀರ ಹೊಕ್ಕವನನ್ನು, 3) ಹೆಣ್ಣು ದುಗೆಯಂಟ್ಟವನನ್ನು ಮತ್ತು 4) ಭಯ: 
ದಿಂದ ಹುತ್ತವನ್ನೇರಿದವನನ್ನು ೀಕೊಲದ ತುಲೌಲಾಳ್ತನಕ್ಕೆ ಸಮನಾವನೋ ?? 
ಎಂದು ರನ್ನ ಕೇಳಿರುವ.38 ಧರ್ಮರಾಜನು ತನಗೆ ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭ ಬಂದಾಗ, 
“ತ್ತು-ಟಿಕಿಲ ಸಂದಿಕೆಯ ಪಾಳಿಯಂ ತಪ್ಪಲಾಗ'` ದೆಂದು ನುಡಿದು, ತುಳಿಲಾಳನ್ನು 
ನಿಷ್ಕ್ರಿಯಗೊಳಿಸುವ ಐದು ಬಗೆಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು ನೆನೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ?. ಆವು; 
1. ಆಯುಧ ಬಿಸುಟವನು; 2. “ಜೀ? ಎಂದವನು; 3. ಅಹಿಯ ಗೆ ಹ: 
ವನ್ನು ಅಡರ್ದವನು ; 4. 'ಅಳಿಪುಲ್‌ ಬಾಯೊಳಗಿರ್ದವನು (ನೆಲಕ್ಕೆ ಮುಖ 
ಮಾಡಿ ಮಲಗಿದವನು) ಮತ್ತು 5. ಆತ್ಮೀಯಾಯತಿಕೆಯಡಗೆ (ಬಲಗುಂದಿ) 
ಜಲವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದವನು. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಎದುರಾದಾಗ ಭೀಮನಂತಹ 
ದಾಷ ರರು ಹಲವು ಬಾರಿ ಕೆಂಡದಂತಾದುದು ಸಹಜ. ದುರ್ಯೋಧನನು ಕೊಳದಲ್ಲಿ 
ಅಡಗಿ ಕುಳಿತಾಗ ಧರ್ಮರಾಯನು ಅಲಂಘ್ಯ ತುಳಿಲಸಂದನ ಗುಣಗಳನ್ನು ನೆನಸಿ 
ಕೊಂಡು, "ಜಲಮಂ ಪೊಕ್ಕಿರ್ದವನಂ, ತೊಲಗಲೈದೆಯಿಲ್ಲದಳಿಪಿ ಪುಲ್ಲರ್ಚಿದನಂ, 
ಚಲವಳಿದಿರೆ ಬೆನ್ನಿ ತ್ತನನ್‌ ಕೊಲಲಾಗದೆಂದು' ಧರ್ಮೋಪದೇಶ ಮಾಡತೊಡಗಿ: 
ದಾಗ, ಭೀಮ ಮತ್ತು ಅವನ ಸಂಗಡಿಗರು ಅಂತಹೆ ಹಗೆಯನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವ ರೀತಿ 
ಯಾವುದು ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ್ದು 2460, ತುಳಿಲಸಂದರ ಈ ನಿಷ್ಠೆ ಎಷ್ಟೊಂದು 
ಕಠಿಣವಾಗಿತ್ತೆಂದರೆ, ಇಂತಹಪುಗಳ ದುರುಪಯೋಗ ಪಡೆಯಲು ದುರ್ಯೋಧನನ 
ಜಲಹೊಕ್ಕು ಭೀಮನಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೆ, ಆರ್ಜುನನಿಂದ 


ಲ 
ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸೈಂಧವನು ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗ ಅನುಸರಿಸಿದ. ಜರಾಸಂಧನ 
ಭಟರಲ್ಲಿ ಹಲವರು ಹೋರಾಟದ ಸಾಹಸ ತೋರಿ, ಕೃಷ್ಣನಿಗಿದ್ದ 


ದೈವಬಲವನ್ನು ತಿಳಿದು, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದಾರಿ ಹುಡುಕಿ, ಕೊನೆಗೆ ತಮ್ಮ 
ಯುಕುತಿಗಳೆಲ್ಲ ಪ್ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುವುದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳು ವರು, ಕೃಷ್ಣ ದ್ವೀಪ 
ವಾಸಿಯಾಗಿ, ಸಮುದ್ರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದು ದೇ ಇದಕೆ A ಕಾರಣ(ಜಲಮಂ ಪೊಕಿ ೈರ್ದುದು). 
“ತುಲಕಿಲಸಂದಂಗೆ . ಕಿಆಳ್‌ದೊಂದು' ನೀರಂ ಪೊಕ್ಕಂಗೆ ಮುಳಿಯಲಾಗೆಂದೊಡೆ 
ಸಮುದ್ರದೊಳಗಿರ್ದಂಗೆಂತು ಮುಳಿಯಲಪ್ಪದು ?”1 ಎಂಬ ಆತಂಕ. ಅಂದರೆ, 
ಶತ್ರು ಸೋತು ಶರಣಾಗಿರಲಿ, ಸಮಯ ಸಾಧಿಸಲು ತಲೆಮರೆಸಿಕೊಳ್ಳಲಿ, ಇಲ್ಲವೆ 


ಕೃಷ್ಣನ 


hi 


ೈಷ್ಟನೆಂತೆ ಸಮುದ್ರವಾಸಿಯಾಗಿರಲಿ - ನೀರಮಧ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದವನನ್ನು ತುಳಿಲಸಂದ 1 
ಹೇಗೂ ಮುಟ್ಟುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಶರಣಾದವರೆಲ್ಲ ತುಳಿಲಸಂದರ ಶೌರ್ಯ 1 
ವನ್ನು ನಿಷ್ಕ್ರಿಯಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ನಿಷ್ಠಾವಂತ ತುಳಿಲಸಂದನು: 1 
ಮೂದಲಿಸದೇ ಇದ್ದವನನ್ನು ತಾಗಲಾಗ, ಮೊದಲು. ಹಾರಿಬಂದು ಇರಿಯಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವ ಶತ್ರುವನ್ನಲ್ಲದೇ ಬೇರೆಯವರನ್ನು ಎದುರಿಸಿ ಇರಿಯಲಾಗ. ಸಾರಿ: 


AL 
೪) 


ಬಂದವನನ್ನಲ್ಲದೇ ಬೇರೆಯವನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲಾರ, ಮುರಿವಂತೆ ಇರಿಯದವನನ್ನು 


ಆರ್ಭಟಿಸಿ ಹೊಡೆಯುಲಾಗ ಎಂದು ಆಂಡಯ್ಯ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿರುವ.4 
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ತುಳಿಲಸಂದರ ಕಾಯಕ ನಿಷ್ಠೆ : 
ಶುಳಿಲಸಂದರ ಕಾಯಕ ನಿಷ್ಠೆಯಲ್ಲಿ- 


|) ""ತುಟಕಿಲಾಳ್ಗಳಾಳ್ಸರ ಬೆಸದೆ ಅಳಿವುದೇ ತಕ್ಕುದು,43 ಎಂಬ ಗುರಿ ; 
2) “ಕೊಲಲಲ್ಲಿ ತುಟಾಲಸಂದಂಗೆ ರಣೋದ್ಯೋಗಂ'',** ಎಂಬ ನುಡಿ; 
೨) *“ತುಲೌ್‌ಲಸಂದಂಗನುವರಂ ಮುಟ್ಟಿ ದೊಡಂ...ಆತಂ ತೊಂಗಲ ನೇಜಸಿ 
ಕೊಂಡು ನಡೆವುದು... ಮನೆಯಂ ಪೊಕ್ಕಿರಲಾಗದು,” ಎಂಬ ನಿಯಮ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ;45 
4) “ಕೊಂಡ ನೆಲನಂ ಕೊಡೆನೆಂಬ ಚಲದಿಂ ಬಲಿದಿರ್ದ”, ತುಳಿಲಸಂದರ. 
ಹೋರಾಟ; 
5) “ತಲೆಮರೆಸಿ ಉಳಿದಿರ್ದು ಗೆಲಿದು ತುಟಿಕಿಲಸಂದಂಗೆ ಆಯಂಅಲ್ಲು”,14 
ಎಂಬ ಅರಿವು ; 
6) . *"ಬಲಮಿನಿತಲ್ಲದೊಡಿನಿಸುಂ ತೊಲಗದೆ ನಿಂದಿರುವ ತುಟಿಿಲ 
ಸಂದಿಕೆ ; 348 
"ಆಮಿಂ ಗುಣಮಂ ಕುಂದಿಸಲ:ಅದೆಸುಗೆಯೊಳೆ ನಡೆ ತಂಟೌಲಾಳ್ಲ ಳ್‌ 
ಗೆಲಲೇನಾಜಿದೊಡೇಂ ದೋಷಮೇ ?”* ಎಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆ; 
8) ""ಸುಭಟನ ಸಾವುದೇ ತುಲಿಲಾಳ್ವನಕ್ಕೆ ಕಳಶಂ'?50 ಎಂಬ ಆದರ್ಶ; 
9) *"ಬಲ್ಲುಳ್ಕನದ ದೆಸೆಯ ತುಲಾಲಾಳ್ರನಂ ಪಲರಂ ಕೊಲು ದೇಗೆಲಂ'? 
9 ಎನ ದ ವ ಹ 
ಎಂಬ ಓಜೆ ; 
10) "“ವೀರಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸಮಯಮನ್‌ ಆಂ ವಿಸಾಜನ್‌532 ಎಂಬ 
ದೃಢತೆ-ಇವುಮುಖ್ಯ | 
ಅವನ ಕಾಯಕ ನಿಯಮಗಳನ್ನೂ, ಗುರಿಯನ್ನೂ, ವಿಧಾನಗಳನ್ನೂ ಅರಿಯಲಿವು 
ಸಹಾಯಕವಾಗುವವು. ಸಾ ಸ ಮಿನಿಷ್ಠನಾಗಿರಬೇಕಾದುದು, ಅವನ ಪ್ರಥಮ ಕರ್ತವ್ಯ- 
ಆದರೆ ಈ ಮಾತು ಸೇವಕ (ಸೇನಾ)ವರ್ಗದ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ತುಳಿಲಾಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿ 
ಸುತ್ತಿತ್ತೇ ವಿನಃ ಸಮಾಜದ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿದ್ದ ವಿಭುವಿಗಲ್ಲ. ಬೆಸಸುವವ 
ರಾರೂ ಇಲ್ಲದ ವಿಭುವಿಗೆ ನಿಯಮಬದ್ದ ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆ ಇತ್ತು. ರಣೋದ್ಯೋಗ 
ತುಳಿಲಾಳಿನ ಪ್ರಥಮ ಕರ್ತವ್ಯ-ಅಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥ ಶತ್ರುವಿನೊಡನೆ ಧರ್ಮಸಮ್ಮತ 
ವಾಗಿ ಹೋರಾಡಿ, ಅವನನ್ನು ಕೊಲುವುದು, ಅಡಗಿ ಕುಳಿತು ತಲೆಮರೆಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದು, ಸಮಯ ಸಾಧಿಸುವುದು, ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಹೊಂದದ ಗುಣ, ರಣ ಕಹಳೆ 
ಊದಿದೊಡನೆ ಅವನು ಸನ್ನದ್ಧ ನಾಗಿ “ಮನೆ ಬಿಡಬೇಕು” - *ತೊಂಗಲನ್ನೇಜಿಸಿ' 
ಕೊಂಡು ಯುದ್ಧ ಭೂಮಿಗೆ ಸಾಗಬೇಕು. ರಣರಂಗದಲ್ಲಿ “ಕೊಂಡ ನೆಲನಂ ಕೊಡೆ. 
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ನೆಂಬ ಚಲದಿಂ'' ಹೋರಾಡಬೇಕು. ಶತ್ರುವಿನಕ್ಕೆ ೈ ಮೇಲಾದರೆ, ತೊಲಗದೆ ನಿಂತು, 
ಬಲವಿರುವತನಕ ಹೋರಾಡಿ, ತುಳಿಲಸಂದನ ಮೂಲಗಂಣಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ, 
ಕಲಿತನದ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಮೆರೆಸಬೇಕು. ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸು ದೆ ವಬಲವನ್ನು' 


ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ-ಗೆಲವು ಪ್ರಮುಖವಾದರೂ ಅದು ತುಳಿಲಾಳ್ವನ 


ಸುವ ಗುಣವಲ್ಲ. ದೈವಬಲದಿಂದಲೇ ಪಾಂಡವರು ಅರಗಿನ ಮನೆಯಿಂದ ರಕ್ಷಿಸಿ 
ಕೊಂಡರು, ರಾಕ್ಷಸರೊಡನೆ ಕಾದಾಡಿ ಜಯ ಸಂಪಾದಿಸಿದರು, ರಾಜಸಭೆಯಲ್ಲಿ 


ಮತ್ಸ ತಜೀದಿಸಿ ತಮ್ಮ ಹಿರಿಮೆ ಮೆರೆದರು. ಹೀಗೆ ಅವರು ಕೌರವರ “ಕಲಿತನ? 
“ಬಲ್ಲಾ ಲ್ರೃನ'ದಗ್ಗಳಿಕೆಯನ್ನು ನಿಷ ಸ ಪ ಯೋಜನಗೊಳಿಸಿದರಂ.53 ಜರಾಸಂಧನ 
ಸಚಿವರೂ ಕ ೃಷ್ಣನ ದೈವ ಬಲಕುರಿತು “ದೆ ೈವಬಲಂ ಆತಂಗುಂಟಾಗಿ ತೋಟಿದ- 
ಪು ವದಾವ ಬಲದಿಂ ದ್ದೆ ವಬಲವೆ ಬಲವಾಗಿ ನೆಗಟ್ಟುದೆಂದು'' ಚಿಂತಿಸುವರು₹*. ಇದನ್ನ 
ರಿತ ತುಳಿಲಾಳ್‌ ಕರ್ಣನಿಗೆ ತನ್ನ ಸಾವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಎಳ್ಳೆಷ್ಟೂ ಚಿಂತೆ ಇಲ್ಲ-'ಪೊಣ ' 
ಮಾಣದೆನಿಂದಿಅಾದು ಸತ್ತೊಡನೆ ಬರ್ದಂ” ಎಂಬ ಆದರ್ಶಕ್ಕೆ ಅಂಟಿ ಹೋರಾಡು 


ವುದು ಅವನ ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು. 6“ಈಗೆಲಲಾಅಿದಳವು ಸಾಹಸದಳವೇ”, ಎಂದು 
ಇ ಎಲ್ಲಿ ಸ (ಗಿ ಇಗ ಲ್‌ 
ಅರ್ಜುನನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅವನನ್ನು ಕಾಡಲಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಕರ್ಣ ಕೊಟ್ಟ ಸ್ಪಷ್ಟ 


ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆಯು ಮೂಲತತ್ವವೂ ಅಡೆಗಿದೆ- 
1) ಅಲಂಘ್ಯಗುಣ ಸಮೂಹದ ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಗೆಲ್ಲುವ ಸಾಹಸ: 
ಸಾಧ್ಯ ; ಬಲವೆಲ್ಲ ಕುಂದಿದ್ದರೂ, ಎಳೆ ಷೂ ತೊಲಗದೆ ನಿಂತು 
ಹೋರಾಡುವ ಗುಣ ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆಗೆ ಸಮಾನವಲ್ಲವೇ ? 
2) ಆರು ಗುಣಗಳಿಗೆ ಚ್ಯುತಿ ಬಾರದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮುನ್ನುಗ್ಗಿ ದರೂ ತುಳಿ 
ಲಾಳ್ಗಳು ಜಯ ಸಾಧಿಸದಿದ್ದರೆ ಅದೇನು ದೋಷವೇ ? ಹೊರಬರದೆ 
ನಿಂತು ಹೋರಾಡಿ ಸತ್ತವನೆ ಘನವಂತ. 


3) ಮತ್ತೊಂದು ಮಾತು-ಯಾವ ತೆರದಿಂದ ಸತ್ವ ಸ್ವರ್ಗ ಸೇರಿದರೂ 


ದೋಷವಿಲ್ಲ; ತಿಳಿದು ನೋಡಿದರೆ, ಸುಭಟನ ಸಾವೇ ತುಳಿಲಾಳ್ತ 


ನಕ್ಕೆ ಕಳಶ ಪ್ರಾಯ; ಅಲ್ಲದೇ, ಬೇರಿನ್ನಾವ ಸಾವು ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನ ?56 ಹ 


--ಇಎಂದು ಪುನಃ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ ತುಳಿಲಾಳಿನ ಕಾಯಕ ಕ್ರಮ, ಗುರಿಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸಿದ್ದಾ ನ. ಅಂದರೆ, ವೇಳೆವಾಳಿಗಳಂತೆ ಸಾವಿಗಾಗಿ ಹಾತೊರೆಯುವುದು, 
ಜೋಳವಾಳಿಗಳಂತೆ ಒತ್ತೈಯಾಳಿನ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವವನ್ನು ಮುಡುಪಿಡುವುದಾು, 
ತುಳಿಲಾಳಿನ ಕ್ರಮವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಅವನ ನಡೆ-ನುಡಿ-ನೋಟ 
ವನ್ನು "ವೀರಸಿದ್ಧಾಂತ'ದ ನಿಯಮಗಳು ರೂಪಿಸಿದ್ದವು-ಈ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಚೌಕಟ್ಟಿ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಅವನ ಬಾಳು ಬೆಳೆದು, ಬೆಳಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಇದನ್ನು ಮುಂದೆ ಚರ್ಚಿಸುವ, 
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ಕರ್ಣನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವ “ಆರು ಗುಣದೊಳ್‌ ಸಲೆ ನೆಗಳ # ಅಸಿಧಾರಾವ್ರತಿ 
ಗಳಾಗಿರ್ದ ತುಟ್‌ಂಸಂದರುಂ” ಹಲವು ಧ್ಯೇಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರು 
ಹಲವರು *ಪೆಣ್‌._ನಾವೆಂದರೆ ಮೆ ಯನು ಇರಿಯೆವು', ಎಂಬ ಕಟ್ಟಳೆಗೆ ಒಳಪಟಿ ಕೈ 
ದ್ದರೆ, ಮತ್ತೆ ಹಲವರು "ಹರಿವ ನೀರನ್ನು ಕುಡಿಯಲಾರೆವೆ'ಂದು ಶಪಥ ಮಾಡಿ 
ದ್ದರು. *ಹೊಯ್ದೊಡೆ ಬೆರ್ಚುವವರಲ್ಲ' ವೆಂಬವರದೊಂದು ಗುಂಪಾದರೆ, “ಎದು 
ರಾಳಿಯ ಕುದುರೆಯನ್ನು (ವಾಹನವನ್ನು ಕೊಂದು ಶತ್ರುವನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಕೆಡವುವ 
ವಿಧಾನ) ಇರಿಯೆಲಾರೆ'ವೆಂಬವರದು ಮತ್ತೊಂದು ಗುಂಪು. "[ಸಮರಕೆ] ನೆರ 
ಪ್ರವೆವೆಂಬರುಮೊ[ರನೊ]ರ್ವರನೊಂದಲ್ಲದಿ೫ಯೆ' ಎಂಬ, ಒಬ್ಬ ಶತ್ರುವನ್ನು 
ಒಬ್ಬನೇ ಎದುರಿಸಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮ ಹೊತ್ತಿದ್ದ ಹಲವರಿದ್ದರು. "ಪ್ರಾಣವಿರುವ 
ವರೆಗೂಬೀಟ್‌'ವೆಂಬವರೂ ಅಲ್ಲಿದ್ದರು. ಇವರಲ್ಲದೇ ವೀರಸಂನ್ಯಾಸಂಗೆಯ್ವರುಂ, 
ರಣದೀಕ್ಷೆಗೊಂಬರುಂ, ಉತ್ತರಾಂಗಣವಂ ಕೆಯ್ಯೊಡವರುಂ, ಪೆಜಿವುಂ ದಾಯದ 
ಪಸುಗೆಗೊಂಡಾಡುವವರಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ತುಳಿಲಾಳ್‌ ತೆಕ್ಕನೆ ತೀವಿರ್ದರು.57? 


ಈ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲ ತುಳಿಲಸಂದನಲ್ಲಿ ಒಗ್ಗೂಡಿದ್ದವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಇವೆಲ್ಲ 
ರ್ಮಬದ್ಧ ಹೋರಾಟಗಾರನಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾದ ಗುಣಗಳು. ಇಲ್ಲಿ "ಹರಿವ ನೀರಂ 
ಕುಡಿಯೆವೆಂಬ'ರು, ಹಾಗೂ “«ಉತ್ತರಾಂಗಣವಂ ಕೆಯ್ಯೊಡವರ? ನಿಯಮ 
ಗಳನ್ನು ನಾವಿನ್ನೂ ಆರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ರಣದೀಕ್ಷೆ ಸುಸ್ಪಷ್ಠ ಹಿ ಆದರೆ 
ವೀರಸನ್ಯಾಸವ ಬಗ್ಗೆ ಊಹೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಸಮಾಧಿ, ಸನ್ಮಾ ಸ-ಇವೆಲ್ಲ 
ಸ್ವಇಚ್ಛೆಯಿಂದ, ನಿಯಮಿತ ರೂಪದಲ್ಲಿ, ಸಾವನ್ನಪ್ಪುವ ವಿಧಾನಗಳೆಂದು ನಮಗೆ 
ತಿಳಿದಿದೆ- "ಸಲ್ಲೇಖನ'ವೆಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿರುವ ಈ ನಿಯಮ, (ಅಂತ್ಯಕಾಲ 
ಸವಿತಾಪಿಸಿದಾಗ. ಅಥವಾ ಅಂತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಹಾತೊರೆದು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಶೃಂಖಲಿಗಳಿಂದ 
ದೂರವಾಗಿ, ನಿಯಮಿತ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಮರಣವನ್ನ ಪು ಎನದು) ಜೆ ರಲ್ಲಿ ರೂಢಿ 
ಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಈ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಪಂಚನಮಸ್ಕಾರ, ಆಸನ, ಧ್ಯಾನ, ಆಹಾರ, 
ಆಚಾರಗಳು, ಬಹು ಮುಖ್ಯ ಪಾತ ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದ ವು. ಆದರೆ ವೀರನಾದವನು 
ರಣರಂಗದಲ್ಲಿ ಸಾವನ್ನಪ್ಪುವ ಮುಂಚೆ- ಹೋರಾಡಿ ಸಾಯಲೇಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಧಾರ 
ಮಾಡಿ-“ಸನ್ಯಾಸ? ಪಡೆದು ಮುನ್ನು ಗ್ಗುತ್ತಿರಲು ಸಾಧ್ಯ. ರಣರಂಗದಿಂದ ಮರಳಿ 
ಬರಕೂಡದೆಂಬ “ಹರಿಕಾರಿ'ಗಳಂತೆ ಸಾಯಂವುದೇ ಅವನ ಗುರಿ ; ಒಂದು ವೇಳೆ ವೀರ 
ಸನ್ಯಾಸಿಯೇ ವಿಜಯಿಯಾದರೆ, ಅವನು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಳ ದೇ, 
ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಮರಳಿ ಬಾರದೇ, ನಿಯಮಬದ್ಧ "ಸನ್ಯಾಸ'ದಿಂದ ಮರಣವನ್ನು ಬರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ: ೃತ್ತಿರಬೇ ಕು. 
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ಯುದ್ಧಕಲೆ : 

ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವ “ಕುದುರೆಯನಿರಿಯೆವು' ಮತ್ತು "ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬ 
ನಲ್ಲದೆ ಇರಿಯೆವು' ಎಂಬುವು ಕಲಿತನ ಸರ್ವೋತೃಷ್ಟ ಧ್ಯೇ ದಾಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು. ' 
ಸಮರದಲ್ಲಿ ಏರಿಬರುವ ವೈರಿಯ ವಾಹನವನ್ನು ವೊದಲಂ ಘಾಸಿಗೆಣಳಿಸಿದರೆ, 
ಅವನು ಕೆಳಗುರುಳಿಬಿದ್ದು ಬಲಗಂಂದಂವನು. ಆಗ ಆವನನ್ನು ಕೊಲುವುದು 
ಸುಲಭ. ಆದರೆ ತುಳಿಲಸಂದನಿಗೆ ಇದು ಸಮ್ಮತ ಮಾರ್ಗವಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಒಬ್ಬ ' 
ಯೋಧನನ್ನೊ ಬ್ಬನೇ ಎದುರಿಸಬೇಕು-ಗುಂಪುಗಟ್ಟಿ ಒಬ್ಬನನ್ನು ಕೊಲುವುದು 
ಶೌರ್ಯದ ಲಕ್ಷಣವಲ್ಲ, ಎಂಬ ಮಾತು ಮನೋಜ್ಞ ವಾಗಿದೆ. ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಕುದುರೆ 
ಯಾಳು-ಆನೆಯಾಳು ರಣರಂಗದಲ್ಲಿ ತೊಂದರೆಗೀಡಾದರೆ ಹೇಗೆ ವರ್ತಿಸಬೇಕೆಂಬುದೂ 
ನಿಯಮಿತವಾಗಿತ್ತು. ಸಂದಿಗ್ಧ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲದ್ದ ಕುದುರೆ ತನ್ನ ಮೇಲಿರುವವನ 
ನಾ ಗಲೀ ಅಥವಾ ಅವನ ಆಯುಧವನಾ ಗಲೀ ಕೆಡವಿದರೆ, ಸವಾರನು ಯುದ್ಧ ಕಣ 
ದಿಂದ ಓಡಲಾಗದು-ಇದ್ದು ಹೋರಾಡಬೇಕು. ಆನೆ ಭಯಗೊಂಡು ರಣರಂಗದಿಂದ 
ಓಡತೊಡಗಿದರೆ, ಅದನ್ನು ಕೊಂದು, ಶೌರ್ಯೋತ್ಸಾಹದಿಂದ ನಿಂತು ಹೋರಾಡ 
ಬೇಕು. “ಅಡ್ಡಗೈದೆ'0ಂಬ ಗಿಡ್ಡ ಖಡ್ಗ ದೊಡನೆ ಹೋರಾಡುವ ಕಾಲಾಳು 
ಮುಂದಿಟ್ಟ ಹೆಜ್ಜೆಯನ್ನೆಂದೂ ಹಿಂದಿಡಲಾಗದು58, ಇಂತಹ ಛಲದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ 
ಯುದ್ಧ ಸಹಜವಾಗಿ ಬೀಭತ್ಸವಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು-“ಸುಭಟರು. ..ರೌದ್ರಭಾವದಿಂದಿಆಕಿ 
ವಾಗಳ್‌ [ಆಣಿಯಿನೆಟ್‌] ಕೊಂಡ ತೆಜದಿಂ ಪೆಣಗಳ್‌ ಬೀಟ್ತಂದುವಂಬರಾಗ್ರದಿ 
ನಂತುಂ”9, ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಮಣ್ಮಟ್‌”' ಯಾದವರು ಹಲವರು; ಆದರೂ ಬಲ್ಕಣಿಯಪ್ಪ 
ತುಳಿಲಸಂದರು ತಾನು ನೀಗಿಸಲಾರದ ಶತ್ರುವನ್ನೆದುರಿಸಲು ಮುನ್ನುಗ್ಗುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಈ ಬಗೆಯ ತುಳಿಲಾಳಿನ ಹೋರಾಟದ ಸುಂದರ ಚಿತ್ರಣ ಬಂಧುವರ್ಮನಿಂದ 
ಮೂಡಿದೆ. “ಸೊಕಿ ನಿಂದ ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ ಶೆ ಬರುತ್ತಿರುವನೊಬ್ಬನನ್ನು ಆನೆಯೊಂದು ಹೊಡೆ 
ದೊತ್ತಿ, ಸೊಂಡಿಲಿನಿಂದ ಆಕಾಶದೆಡೆಗೆ ಚಿಮ್ಮಿದಾಗ ಅವನು ಕೈಯ ಖಡ್ಗವನ್ನು 
ಬಿಡದೆ ಮೇಲೇರಿದಾಗ, ಅಲ್ಲಿ ಖಚರಸೇನೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಆನೆಯೊಂದು ಹಿಡಿದು ಮತ್ತೆ 
ಅವನನ್ನು ಗಗನಾಂತರಕ್ಕೆ ತೂರಲು-ಆಲ್ಲಿದ್ದ ಸುರಸ್ತೀ ಅವನನ್ನು (ಆ ವೀರನನ್ನು) 
ತೆಕ್ಕೆಗೊಇಂಡಳು.?60 ಕೊನೆಯುಸಿರಿರುವವರೆಗೂ, ಕೊನೆಯ ಘಟ್ಟ ಮುಟ್ಟುವ 
ವರೆಗೂ ತುಳಿಲಸಂದನಾದವನು ಹೋರಾಡುತ್ತಿದ್ದನೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಚಿತ್ರ 
ಧ ೈನಿಸುತ್ತದೆ. 


ರಣರಂಗಕ್ಕೆ ಧುಮುಕಿದ ವೀರ ತನ್ನ ್ಲಿ ಭುಜತೀಟಿಯನ್ನುು ತೀರಿಸಿಕೊಂಡು ತೃಪ್ತಿ 
ಪಡುವವರೆಗೂ ವೆ ರಿಗಳ ತಲೆಯನ್ನು ತೆಗೆಯಬೇಕು-ಅತ್ಯ ಪ್ರಹೋರಾಟ ತುಳಿಲಾಳಿನ 
ವೆ ಬರಿ ಅಲ್ಲ. “ಪಗಡೆಯ ದಾಳದಂತೆ ನಾನು ಶತ್ರುವನ್ನು ್ಸಿ ಎತ್ತಿ ತೂರೆಸೆದ್ದು, 
ತಲ್ಲಣಿಸಿ ಅವರನ್ನು ಯುದ್ಧಕಣದಿಂದ ಓಡಿಸುವವರೆಗೂ ಹೋರಾಡಿ, ನನ್ನ ಭಂಜದ 
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ತೀಟೆಯನ್ನು ತೀರಿಸಿಕೊಳ ಲಸಮರ್ಥನಾದರೆ, ಪುನಃ ನಾನು ಖಡ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿವೆನೆ- 
ಇಲ್ಲ. ಹಿಡಿದರೆ ತುಳಿಲಾಳ ಕಾಲ ಕೆರವನ್ನು ಹಿಡಿದಂತೆ” ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 
ಮಹಾಬಲಕವಿಯು ತುಳಿಲಾಳ್‌ಗಳ ಛಲದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ. 
ಕ್ಷೆ ೈದುವಿಡಿದೆನೆ ತುಲಾಲಾಳ್ಗ ಳ ಕಾಲ ಕೆರ್ಪವಿಡಿದವನೆ ವಲಂ”! ಎಂದು ಕಾಲ್ಲಳದ 
ಕಲಿಯೊಬ್ಬನ ಸಹಜ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತುಂಬಿರುವ ಜನ್ನನೂ 
ತುಳಿಲಾಳ್ಗಳ ಕಾದಾಟದ ಪರಿಯನ್ನು ಸುಂದರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿರುವ-62 


“ತಂಲಿಿಲಾಳ್ವಾಜಿ ಗಜಂಗಳಕ್ಷಯುಗಳ ಸ್ಟೂಲಾಗ್ರದೊಳ್ಳೆಟ್ಟು ಕೋ 
ದೆಟಲುತ್ತಿರ್ಪಿನಮಂಬು ಶೀರ್ದು ಗಅಾಗಳ್ನೇಣ್ಸೇಣ್ಗಳೊಳ್ಳುತ್ತಿಕ್ಕೆ 
ದೊಲಸುತ್ತಿರ್ವಿನಮೊರ್ಮೊದಲ್ಹ ವನ ಜಕ್ಕಂದೋಳದೊಡ್ಡೆ ದೆ ಮು 
ಮ್ಮುಟ್‌ಯಪ್ಪ ್ರೈಂತಿದಿರೇಟ ತಳ್ತುವು ರಥಾನೀಕಂ ರಥಾನೀಕದೊಳ್‌ 
ಶರದೊಳೆ ತಟ್ಟೆಗಟ್ಟಿ ದುದು ದಿಕ್ತಟಮಂಬಿನ ಹಂದರಿಕ್ಕಿದಂ 
ಬರತಳಮೆಂಬಿನಂ ತುಜುಗಿ ಬೀಟೊ ಸಡೆಯೆಚ್ಚಲಗಂಬು ತಾಗಿ ತ 
ಳ್ತುರಿವುರಿಮಾಲೆಗಿಚ್ಚುವರೆಗಾಣಿಸಿದತ್ತು ನಾಭಿಸ್ಕಳಂ ಜಿತೋ 
ರ್ವರೆಯೆನೆ ಪಾಯ್ವ ಪಂದಲೆಗಳಂ ಬಯಲಂಗಣವಾಡುವಟ್ಟೆಯಂ 
ಆ ಸಂಭ್ರಮದೊಳ್‌ ಹೊರಜೆಯೊಳ್‌ ಕಾಲ್ಗೋದು ನಿಂದ ಮಂದರಾಚಲ 
ಧರನಲಗದಗೆದ ಮೊಗದ ಹರಿಗೆಯಿಂ ಮುಗಿಲ ತೆರೆಯೊಳೊಗೆದ 
ಬರಸಿಡಿಲಂತೆಯುಂಂ ಮಿಳೆ ್ರೇಟಾಸಿದ ಗಜದ ಮೊಗರದಿಂ ತೆರೆದೆಗದ 
ತಾಂಡವದ ದಂಡಧರನಂತೆಯಂಂ ದೋರ್ವಳಾಟೋಪದಗುರ್ವಂ 
ತಳೆದು ಬತ್ತೀಸಕಡಿಯ ಬಾಹರಪುಟದ ಗುಳವದ ಕಣಂಗಳ ಕ:ಳಿಶ- 
ದಳಂ ಪಳಕದ ಪಾರಡದುಜ್ಜಳಿಕೆಯಿಂ ತುಳಿಲಸಂದರಂ ಪ್ರಳಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಗಳಿಸಿ ನೆಗೆದ ಪನ್ನೆರಡುವರ್ಕಬಿಂಬಗಳನೊಕ್ಕೆ ಟ್ರಿ ತೆಗೆದು ಮೇಲೊ- 
ಟ್ಲಿಕೊಂಡಂತೆಯಂಂ ಮೇರಂವಿನ ಶಿಖರದ ತಾರೊಲೊಳು ಬೆಳೆದ 
ತಾಳಬನವನಾಳಿಗೊಂಡು ಪೊಂಬೆಸದ ಬೆಸುಗೆಯ ಪಿಂಬಕ್ಕದೊಳೆ 
ನಿಗುಂಬಿಸಿದ ಕರಿಯ ಬಿಳಿಯ ರುಲ್ಲರಿಯ ಪುಲ್ಲಿಯ ಕದಳಿಕೆಯ 
ಕಡುಪಿನಿಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಭಾಂಡಮನಡಕಿಲ್ಲಡಪ್ರವಂತೆಯಂ ಮದಜಳದ 
ಕದಡಂಕದಣ್‌ ಕೆದಜುವ ಕರ್ಣಚಾಮರದ ಕಾಳಗಟ್ತಿಲೆಗೆ ಬಿಸಿಲ 
ಬೆಳ್ಹಿಂಗಳ ಪ್ರಸರಮಂ ಪತ್ತಿಸುವ ಮುತ್ತಿನ ಮಾಣಿಕದ ಮೊಗವಡದ 
ತೊಳಪಿನಿಂ ಪ್ರಳಯ ಪ್ರಭಂಜನದ ವಿಳಯಸಮಯಂ ಪಗರಣದ 
ಪರ್ವಕ್ಕಗುರ್ವಿಸೆ ಮೊಗಸಿ ಮೊಗವಿಟ್ಟಂತೆಯುಂ ಮಿಂಚಿನಂಚಂತೆ 
ಗಳೋಡಿಲ ಂತಿರಾಡಂಬರವತಾದ ವೋಹದ ಸರ್ಪಿನ ಬಾಹರಕೆ ಸಯ 
ಬೊಕ್ಕರಿಸಿದ ತೋರಹತ್ತದಿನವನೀತಳಮಂ ಕವಳಮಂ ಕೊಳ 
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ಆಂದು ಸಿಡಿಲಿಂ ಕಡೆಗಣಿಸಿದ ರಾಹುವಿನ ಹೊರಳೆನುರುಳೆಗವಿದಂತೆ 
ಯುಂ ಮೆಟ್ಟಿದ ಭರಕ್ಕೆ ಬೂ” ೯ಡಿಸೆ ಚತುರಂಗಬಲ- 
ಮನಿತುಂ ಚಿತ್ರದ ಪಲಗೆ ೭೦ ತೊಡಗೆಡಪಿದಂತಳ್ಳಾಡಿ ತಳ್ಳಂ 
ಮಸಿಯುಂ ನೆ ಬಂದ ವೆ ರಿರುಳಪ್ಪಿನನ:ಭಯಬಲದ 
ನಡುವೆ ನೀಡಿ ಬಿಟ್ಟಿ ಕೈ ರವಿಯ ಹಾಯು ತನ್ನ ಬಲಮಂ 
ಡು ನಿಂದಾಗಳ್‌..,” 
ತುಳಿಲಾಳಿನ ಕಾರ್ಯವು ಸಿಡಿಲಿನ ಆರ್ಭಟವನ್ನು ಹೀಯಾಳಿಸುವುದು, ಸಿಂಹ 
ವನ್ನೇ ಅಂಜಿಸುವುದು, ರಾಕ್ಷಸರನ್ನು ನಡುಗಿಸುವುದು, ಮಾರಿಯ ನ್ನ್ನೇ ಬಡಿದು 
ತೆ ಮಾಟಿ ಸೊಕ್ಕಿನಿಂದ ಬಂಧಿಸಿ ಸದೆಬಡಿಯುವುದು 


ಮುಕ್ಕುವ್ರದು, ಮೃತು 
ಎಂದು ಆಂಡಯ್ಯ ನುಕಂ 
ತುಳಿಲಾಳ್‌ : ವರ್ಣ, ವರ್ಗ, ಓಜೆ 

ತುಳಿಲಾಳಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಂತ, ಅವನಿಗೆ ಸಂದ ಬಿರುದು-ಬಾವಲಿ ಮೊದಲಾ 
ದವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಹಾಗೂ ಸಮರ್ಪಕ ವಿವರಗಳಿಲ್ಲ. ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆ ಪ್ರಮುಖ 
ವಾಗಿ ಒಂದು "'ಗುಣವಾ ಗಿತ್ತೇ ವಿನಃ ವರ್ಗ-ವರ್ಣಸೂಚಕ ಪದವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಆಕರಗಳಿಂದ ಹರಿತ ನ್ನುದಿಂಐ, ಕೇಶಿರಾಜ ಮಾತ್ರ ಅವನು ಪಂಚಮ 
ನೆಂದಿರುವ.594 ಕರ್ಣನನ್ನು ದುರ್ಯೋಧನ ತನ್ನ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಕುಳ್ಳಿರಿಸಿಕೊಂಡುದು 
ಅವನಲ್ಲಯ ತುಳಿಲುಳನವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಮೆಚ್ಚು ಗೊಂಡು ಮಾತ್ರ. ನಂಬಿಕೆಯಂತೆ 
ಅವನು ಶೂದ್ರ. ಜ್ಯೇಷ್ಮನಾದ ಸಾಮ್ರಾಟನು ತನಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಗೌರವದಿಂದ, 
“ಮದೀಯ ಕುಳವಿಶಿಷ್ಟತೆಯನಾರಯ ರ್ಯ ಹೇತಿಎನ ಥೈ ರೋಪವಿಷ್ಟ ನಂ ಮಾಡಿರ್ಪದ- 
ಯುಕ್ತಂ” ಎಂದು ಆಶ್ಚರ್ಯಪಟ್ಟು ಸ ಸಂಕೋಚದಿಂದ ನುಡಿಯುವನು.6* ನಿರ್ಗತಿಕ 
ಶೂದ ್ರನೊಬ್ಬನನ್ನು ಹೀಗೆ ಕರೆತಂದು ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಗೌರವಿಸಿದುದನ್ನು ಕಂಡು 
ಅಂತಹ ವರ್ಗಗೌರವ ಕರ್ಣನಿಗೆ ಸಲ್ಲದೆಂಬಂತೆ, ಭೀಮನು ಕೌರವನನ್ನು ಮೂದಲಿ 


ಮ ಲ 
ಸುಬ 


ತುಲಅಲಾಲ್ಲನಮಂ ಬಂದೀ।ಗಳೆ ನುಡಿದೊಡೆ ಪೋಗಿ ತಂದು ಕುರುಪತಿಯಿಂತ 
ಗ್ಗಳಿಕೆಯನೇಅಾಸಲಕ್ಕು ಮೆ1ವಲಮುಂತುಂ ಕೆಳೆ ಸಮಾನಶೀಲರ್ಗಕು ರ 865 


ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆಯ ಗುಣದಿಂದ ಪ ಸ್ರಭಾವಿತನಾದ ದುರ್ಯೋಧನ ಮಾತ್ರ. ಸುವಿಚಾರ 
ಪರರಿಗೆ ಅಣ್ಣನಾದ ಕರ್ಣನಲ್ಲಿ “ಕುಳದುನ್ನತಿ ಗಂಭೀರವರಾಂತರ್ಗಮಾಕಾರಃ 
ಸೂಚಯತಿ” ಎಂಬುದರಿಂದ ಗುರುತಿಸಿದ .66 ಇಲ್ಲಿ ಮೂಲತಃ ಉನ್ನ ತಕುಲದವ 
ನಾದುದರಿಂದ ಅವನಲ್ಲಿ ಗಾಂಭೀರ್ಯವಿತ್ತೆನ್ನು ಎಷ್ಟೇ, ತುಳಿಲಾಳ್ಮನದಿಂದ ಬಂದ 
ಗಾಂಭೀರ್ಯವೇ ಅವನನ್ನು ಉತ್ತಮ ಕುಲದ ವನೆನ 


A 
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ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವರ್ಣ-ವರ್ಗವೇನೇ ಇರಲಿ, ಅವನು ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆಯಿಂದ ಸಮರ- 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸಮಾನಹಂತಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿತ್ತು. ಆರು ಸದ್ದು ಣಗಳಿ ನೆಲೆ 
ಯಾದವನು, “"ಕಿಜುಕುಳ?” (ಅಲ್ಪ)ನೂ "ಕಡ್ಡ' (ಒರಟ)ನೂ ಆಗಿರದವನು, ಮತ್ತು 
ಧೈರ್ಯಶಾಲಿಯಾದ “ಮೇಗರಸನಕ್ಕೆ ಕೆಳಗೆ ಪೊಲೆಯನಕ್ಕಾವಕುಲಮಾದೊಡಂ 
ತುಚಿಲಿಸಂದನೆಂಬೊನ ಕ್ಕು ೦,”57 ಎಂಬ ನುಡಿಯಿಂಂದ ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆಯು ಹೇಗೆ 
ಕುಲಜನಾದ ಅರಸ ಜಾ ಕುಲಹೀನನಾದ ಹೊಲೆಯನ ಮಧ್ಯ ಸೇತುವೆಯಾಗಿ, 
ಸಮಾನತೆ ನಿರ್ಮಾಣಕ ೈನುವು ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ತ ಕೈಂಬುದು. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. 
೦ದರೆ ತುಳಿಲಾಳ್ಕನ ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಪಡೆಯಲಾ ಗದ, ಪ್ರಯತ್ನ ದಿಂದ ಪಡೆಯ 
ಬಹುದಾದ, ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಂತ ರಲಲ ಆನಾದಿ. ಆದರೆ 
ಹುಟ್ಟಿ ನಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ವರ್ಣದ ಹಂತವನ್ನ ೪ಸಿ ಮೇಲಿನ ಹಂತಕ್ಕೆ 
ಎಂ ತುಳಿಲಸಂದನಿಗೆ ಇದರಿಂದ "ಸಾಧ್ಯ ವಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಸಮರ-ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸಮಾನರಾದರೂ ಸಮರೊ ೇೀದ್ಯೂೊ ೀಗದಲ್ಲಿ ಅವರವರ 
ಶಕ್ತಿ-ಶೌರ್ಯ-ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ತುಳಿಲಸಂದರಲ್ಲಿ ಹಂತಗ ಸ್ನ ). ತುಳಿಲಾಳ್‌ 
ಕಾಲ್ಲಳದವನಾಗಿ ನರಬಹ . ಇಲ್ಲವೆ ಅದಕ್ಕಿ ೦ತ ಹೆಚಿ ನಮಟ್ಟದ ರಥಾರೂಢ 
ನಾಗಿರಬಹುದು. *ಕೆಳಗಿನ ಹಂತ'ದಲ್ಲಿ ವನು” ಮೇಲಿನ ಸಮರ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೇರಲು 
ಅನುವಿತ್ತಾದರೂ ಕೆಳಗಿನ ಮಟ್ಟಿಕಿ ೃಳಿಯಲು ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಅವನಿಗೆ ಅನುಮತಿ 
ಯಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ, ಕುದುರೆ ಏರಿದವನು ಆನೆಯನ್ನೇರಲು ಆನುವಿತ್ತು ; ಆನಿಯ 
ನ್ನೇರಿದವನು ಕುದುರೆ ಏರಲಾಗದ:. ಬಿಲ್ಲಾಳಿಗೆ ಅಡ್ಡ: ಗೈದು (ಖಡ್ಸಧಾರಿ) ಯೋಧ 
ನಾಗಲು ಅನುವಿತ್ತು, ಅಡ್ಡಗೈದುಗೆ ಬಿಲಾಳಾಗುವುದು 54 ಸ್ಯ ಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಶ್ವಾ 
ರೂಢನು ತನ್ನ ವಾಹನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ವಿಷಮ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಕೊಂದು, 
ತಾನು ಸಾಯುವವರೆಗೂ ಹೋರಾಡಟಬೇಕಿತ್ತು ; ಅಡ್ಡಗೆ ನನಂತೂ ನೆಲಬಿಟ್ಟು 
ಕದಲುವಂತಿರಲಿಲ ; ಮುಂದಿಟ್ಟ ಹೆಜ್ಜಿಯನ್ನು ಹಿಂತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೆದ ಕಲಿಯ 
ವನು.88 * 

ಅಂದರೆ ಸಮರನಿಯಮಗಳಿಂದ ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಬ ಟ್ರ ತುಳಿಲ ಲಾಳ್ಸ 
ಸಾಹಸದಿಂದ ಉನ್ನ ತ ಮಟ್ಟಕ್ಕೇರಲು, ಸ ಮರ- -ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ತ ಸ 
ಉತ್ತಮಪ ಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿತ್ತು. ಆದರೆ, ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಣರಕ್ಷಣೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಲಾಗಲೀ, ಜಯಗಳಿಸಬೇಕೆಂದಾಗಲೀ ಕೆಳಮಟ್ಟ ಕ್ಕಿಳಿದು ಹೋರಾಟ ಮಾಡುವುದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೆನಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. 


ತುಳಿಲಾಳ ಳಿಗೆ ಬಿರುದು-ಬಾವಲಿಗಳನ್ನೂ, ಉಡ: ಪು-ಉಡುಗೊರೆಗಳನ್ನೂ 
Nn Ke 
ದಯಪಾಲಿಸ ತ್ರಿದಿ ರಬಹಾುದೆಂದು ಊಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಅವರಲ್ಲಿ ಜಲವರಾದರಿ 
ಎ 
ಸಮಾ ನತೆಯನ್ನು ಗಳಿಸಿ 
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ಕೊಂಡಿರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಕರ್ಣನನ್ನು "ಒಡನೇರಿಸಿಕೊಂಡೆಇ'ಯ್ಯುತ್ತಿದ್ದನಲ್ಲದೇ, 
ದುರ್ಯೋಧನ "ಒಡನುಂಡು' ಸಖ್ಯವ ನ್ನೂ ಬೆಳೆಸಿದ್ದ. ಅಲ್ಲದೇ ಹೊಸ ತ್ನದ 
"ತೊಡವ'ನ್ನು ಕರ್ಣನಿಗೆ ಗೌರವಿಸಿದ್ದ 69 ಇದು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಸ್ಥೆ ಸ್ನೇಹಿತ ನೊಬ್ಬ ನಿಗೆ 
ಕೊಟ್ಟ Bsa ಮಾತ್ರವಾಗಿರಲಿ ; ತುಳಿಲಸಂದ ನೊಬ್ಬ ಇಗೆ ದೊರೆಯು 
ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಗೌರವವಾಗಿತ್ತು. ಇಂತಹ “ತೊಡೆಸಂಕಲಿಯ ಬಿರುದಿಂಬೆಸೆವ ತುಟೌಲಾಳ್ಲ 
ಳ”ನ್ನು ಬಾಹುಬಲಿಯೂ ಉಲ್ಲೆ ಸಹ: ಪಾದರಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ತೊಡಲು: 
ಎಲ್ಲರಿಗ No) ಸಾಧ್ಯ ವಿರದ (ಸಮಾಜ ನಿಯಮದಿಂದ ಹಾಗೂ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ) 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಪಾದರಕ್ಷೆ ತೊಡುವುದೂ ತುಳಿಲಸಂದನ ಒಂದು ಗೌರವ ಗುಣವೆನಿಸಿರಲು 
ಸಾಕು. ನಲ್ಲ ಅಸಮರ್ಥನಾದರೆ, “ತುಟಾಲಾಳ ಳ ಕಾಲಕೆರ್ಪುವಿಡಿದವನೆ,7೩» 
ಎಂದು ಪ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡುವ ಯೋಧನೊಬ್ಬನ ನೆನಪು ಇಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ 
ಸಾಗುಪಾಗ ಕಾಲ್ಲ ಳದ ತುಳಿಲಸಂದರು "ತೊಂಗಲ್‌ನ್ನು (ಹಸಿರು ಟೊಂಗೆಗಳು) 
ಕಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿ ದ್ದ ರೆಂದು, ಬಂಧುವರ್ಮನೊಂದು ಕಡೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ.?2 
ಕಾನನದಲ್ಲಿ 'ಕಾದುಡುವಲ್ಲಿ ವೈರಿಗಳು ಸುಲಭವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಬಾರದೆಂದು ಅಂದು 
ರೂಢಿಗೆ ತಂದ ಈ ವಿಧಾನ ಇಂದಿಗೂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಖಡ್ಗ, ಬಾಣ, ಅಡ್ಡ ಗೈ ದು 
ಮಂಂತಾದವು ಅವರ ಪ,ಮಂಖ ಅಸ ್ರೈಗಳಾಗಿದ್ದ ರೆ, ದಂಡೆ (ಬಹ: ಶಃ ನ 
ಇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಹೂದಂಡೆ), ಹಣೆಕಟ್ಟು (ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೆ ಕ್ಲೀಖಿಸಿರುವ) 
ಆವರ ರಕ್ಷಣೆಯ (?) ಚಿಹ್ನೆ ಸೇ ಅಗ್ಗ ಳಿಕೆಯ ಪ ಸ್ರತೀಕಗಳಾಗಿದ್ದ ವು.73 ಅವರ 
ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದ ಡಾಲು ನಎಡ್ಡಮಾಗೆ ೇಲಿಸಿದ ಕಿಚುಗೆಜ್ಜೆಯ 'ಔನಿಗಳಿಂದೊಡ 
ಗೂಡಿ?'_ತ್ತೆಂದು ಆಂಡಯ್ಯ ಗುರುತಿಸಿರುವ.7* ಇದಲ್ಲದೆ ಮುಂದಾಳುಗಳಿಗೆ ಕಟು ೫ 
ತ್ತಿದ್ದ “ವೀರಪಟ್ಟ'ವು ನಮಗೆಲ್ಲ ತಿಳಿದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. 


ಆಧಿ 


ಪಿ 
೧7) 
ಲಂ 


ಈ ಬಾಹ್ಯ ಅಲಂಕಾರಗಳು ತುಳಿಲಸಂದನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ರೂಪಿಸಲು ಅಲ್ಪ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದವು. ಅವನ ನಿಜ ಶೋಭೆಗೆ ಕಾರಣವಾದವು 
ಗಳೆಂದರೆ ಅವನಿಂದ ರಕ್ಷಣೆ ಪಡೆದ ಆರು ಮೂಲ ಗುಣಗಳು. ೪ 


ಚಲಮಿಲ್ಲದ ಗಂಡ, ಫಲಮಿಲ್ಲದ ತರು, ಶೀತಲಮಿಲ್ಲದ ಹೂಗೊಳ, ತಾಂಬೂಲ 
ವಿಲ್ಲದ ವದನ, ಹೇಗೆ ಶೋಭಿಸವೋ ಹಾಗೆ ಆಯು [ಆಯೆ] ಮಿಲ್ಲದ ತುಳಿಲಾಳ್‌ 
ಶೋಭಿಸನು, ಎಂಬ ರನ ನ ಮಾತು ಸ ಸಂದರ್ಭೋಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ.75 ಆದರೂ, ಅವನ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ-ಶೌರ್ಯದಿಂದವಲ್ಲದೇ ಉಳಿದ ಹಲವು ಗುಣಗಳಿಂದಲೂ ರೂಪಿತಗೊಂಡಿ 
ತ್ರೈಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಅವು-ತುಳಿಲಸಂದನ ಪಾಳಿಯ ಪಸುಗೆಗಳು, 
ವೀರಸಿದ್ದಾ ೦ತದ ನಿಯಮಗಳು. "ವೀರಸಿದ್ದಾ ೦ತದ ಸಮಯಮನಾಂ ವಾಾಜ್‌್‌ನ್‌,” 
ಎಂದು ಕರ್ಣನೆಂದಾಗ ತನ್ನ ನಿಯಮಗಳನ್ನಲ್ಲದೇ ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆಯ ಮೂಲ 


ನಿಯಮವನ್ನೂ ಉಚ್ಚೆರಿಸಿದ. ಸಿದ್ದಾ ೦ತದ ಸ್ಕೂಲ ಪರಿಚಯವನ್ನು ನಾವು 


ತುಳಿಲಾಳ್ಗ ಳ್‌ 55 


ಬಂಧುವರ್ಮನ "ಹರಿವಂಶಾಭ್ಯುದಯ' ಮತ್ತು ಮಹಾಬಲ ಕವಿಯ “ನೇಮಿನಾಥ 
ಪುರಾಣ'ಗಳಿಂದ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು, “ಹರಿವಂಶಾಭ್ಯುದಯ'ದಲ್ಲಿ ಬರುವ ವೀರ 
ಭಟರ ಚರ್ಚೆಯನ್ನೀಗ ಗಮನಿಸಬಹುದು. “ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆಯ ಪಸುಗೆಗಳನ್ನು 
ಮೆ ಕ್ರಗೂಡಿಸಿಕೊಳ ದೇ ಹೋರಾಡಿ ಸತ್ತವರು ಕಲಿಯೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದೇ ಹೊರತು . 
ತುಳಿಲಾಳೆನಿ: ಕೊಳ [ಲಾರರು' ಎ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಒಬ್ಬ. ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ. 


ಹೀಗೆ ಸತ್ತರೆ ತುಳಿಲಸಂದನಾಗ, ಕಲಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಅನ್ನುವಿ, 
೨ ಇಂಡ ೧ 3 pea A ಇನಿ 
ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಗುಣವಲ್ಲವೇ?' ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ, 


ಅದಕೆ A ಮೊದಲಿನವನು, 


*ಓಂದೇ ಅಲ್ಲ. ಕಲಿತನವನ್ನೊ ಳಗೊಂಡು ಆರು ಗುಣಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ 
ಕೊಳ ಗಿದೆ ತುಳಿಲಸಂದನೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆಯಲಾರ” ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಮುಂದುವರೆದು- 


ಕಲಿತನ ತುಳಿಲಾಳಿನ ಏಕೈ ಕ ಗುಣವಲ್ಲ-ಕೊಲುವುದೇ ಅವನ ವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಯಲ್ಲ. 
ಕಲಿತನ, ಅಭಿಮಾನ, ಧರ್ಮ, ತ್ಯಾ ಗ, ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಶೌಚವೆಂಬ ಆರು ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವ 
ತುಳಿಲಸಂದನಲ್ಲದೆ, ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ. ತ ಗುಣಗಳು ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ರ ವನ್ನೂ, 
ಕತಣೃತ್ತ ಶೈ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನೂ ರೂಪಿಸುವುವು.?6 


1) ಕಲಿತನ: ಸಚರಾಚರ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಭೂಮಿ ಆಧಾರವಾಗಿರುವಂತೆ *ಕಲಿ 
ತನ'ವು ಸಾವಿರಾರು ಗುಣಗಳ ನೆಲೆಗಟ್ಟು. ಎಲ್ಲರ ಶ್ರೇಯ 
ಸ್ಸನ್ನು ಬಯಸುವ ತುಳಿಲಾಳು ಕಲಿಯಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದು 
ವೀರಸಿದ್ಧಾಂತ. ದೃಢತೆ ಇಲ್ಲದ ಮರ ಮತ್ತು ಕಲಿತನವಿಲ್ಲದ 
ಮಾನವ ಈ ಭನಸಾಗರವನ್ನು ದಾಟುವರೇ ? ಸನ್ಮಾರ್ಗ 
ತಿಳಿಯುವ, ತಿಳಿದು ತ್ಯಾಗಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನ ಪ್ರಕಟಿಸು 
ವಲ್ಲಿ, ಶೌಚಗುಣವನ್ನು ಕಾಯುವಲ್ಲಿ, ಸತ್ಯಪಾಲನೆಯಲ್ಲಿ, 
ಧರ್ಮಕಾರಣವಾಗಿ ಭವಬಂಧನವನ್ನು ಕಳಚುವಲ್ಲಿ ಕಲಿತನದ 
ಪ್ರದರ್ಶನವಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳಿಗೆ ತಳಹದಿ 
ಯಾಗಿರುವ ಕಲಿತನವನ್ನು ಮೊದಲು ಪಡೆಯಬೇಕು. 


2) ಅಭಿಮಾನ: ಕಲಿಯು ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ಮಾತ್ರ ವಿಭುವಾಗುತ್ತಾನೆ. ದೀನ 
ನಾಗದೆ, ಸುಭಟನಾಗಿ ನೃಪರಲ್ಲಿ-ಪರರಲ್ಲಿ, ವೈಭವದಲ್ಲಿ ಎಡರು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಗಿ ಕಾಯುವುದೇ ತುಳಿಲಾಳ್ತನ. ಕಷ್ಟಕಾಲದಲ್ಲಿ 


ಆಶೆಪಟ್ಟು ಅನ್ಯರ ದ್ದ ಶ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಕೈಯೊಡ್ಡಿ ದರೆ, ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಅಭಿ 


56 


ಸಾಧನೆ 


ಮಾನ ಹೇಳಹೆಸರಿಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು. ಇದೇನು ದೋಷವಲ್ಲವೆ? 
ದ್ರವ್ಯದ ಆಶೆ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವುದು. ಭಿಕ್ಷೆ 
ತಪಸ್ವಿಗೆ ಸಲ್ಲಬಹುದು, ತುಳಿಲಾಳಿಗಲ್ಲ. ಅಭಿವಕಾನವೇ ಮೂಲ 


ಗುಣವಾದ ತುಳಿಲಾಳ್‌ ಆದನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಭಣವಿಂ 


ಯಲ್ಲಿ ಶೋಭಿಸಲಾರ. ಕ್ರೀಡಾಸಮಯದಲ್ಲಿ, ಸೂಳೆಮನೆ 


ಯಲ್ಲಿ, ಸ್ವಗೃಹದಲ್ಲಿ, ಒಡೆಯನು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಕೊಡುವ 


ಸಮಯದಲ್ಲಿ, ಜೂಜಿನ ಹಡ್ಡೆ ಯಲ್ಲಿ, ಹಸಿದು ಕಂಗಾಲಾದಾಗ 


ಫಲಬಿಟ್ಟ ತೋಟದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸಮೃದ್ಧ ಬೆಳೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಹೊಲದಲ್ಲಿ, ಅಭಿಮಾನದ ಪರೀಕ್ಷೆ ನಡೆಯುವುದು ಸಹಜ. 


ಅಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಕಾಯ 


3) ಧರ್ಮ 8: ತನ್ನಮೇಲೆ ಕೋಪಗೊಂಡು ಮೇಲೇರಿ ಬರುವ ವೈರಿ 


4) ತ್ಯಾಗ 80 ; 


ಯನ್ನಲ್ಲದೆ, ಸುಮ್ಮನಿದ್ದ ಸುಗುಣಿಯನ್ನು ಕೊಲಲಾಗದೆಂಬುದು 
ತುಳಿಲಸಂದರ ಧರ್ಮ. ಶೌರ್ಯಸಂಪನ್ನನಾದ ತುಳಿಲಾಳಿಗೆ 
ಶರಣಾಗತನಾದವನನ್ನು, ಶಕ್ತಿಹೀನನಾಗಿ ಅಡಗಿ ನಿಂತವನನ್ನು 


ಇ 
ಒಡುವವನನ್ನು, ಅಂಜಿ ಮೊರೆಯಿಡುತ್ತ ಕೆ ಗ ಜೋಡಿಸಿದವನನ್ನೂ 


ಅಸಹಾಯಕನಾಗಿ ಹುತ್ತನೇರಿದವನನ್ನು, ಹುಲ್ಲು ಕಚ್ಚಿದವ 
ನನ್ನು, ಬಾಯ್ಬಿಟ್ಟು ದೃನಾಸಪಡುವವನನ್ನು, ಬಲಗ:ಂದಿ 
ಜಲವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿದವನೇ ಮೊದಲಾದವರನ್ನು, ಕೊಲ್ಲ 
ಬಾರದೆಂಬುದು ಧರ್ಮ. ಅಲ್ಲದೆ, ಅರೆಜೀವಗೊಳಿಸುವುದು, 
ಕದಿಯುವುದು, ದೌರ್ಜನ್ಯಮಾಡಿ ಮುತ್ತುವುದು, ಸೆರೆಹಿಡಿದವ 
ನನ್ನು ಬಿಡದೇ ಪೀಡಿಸುವುದು, ಅವಾಚ್ಯ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
ಹಿಂಸಿಸುವುದು, ಸಜ್ಜನರನ್ನು ಮರುಗಿಸುವುದು, ಸುಡುವ 
ಬಂಡೆಯನ್ನೇ ರಿಸಿ ಇರಿಯುವುದು (ಉಕ ಗೈ ಲಟಜಿಯೇಟೌ್‌ಯಲ್‌ ): 
ಹೀನಾವಸ್ಥಯಲ್ಞದ್ದ ವರನ್ನು ಆಡಿಕಾಡುವುದು ತುಳಿಲಾಳಿನ 
ಧರ್ಮವಲ್ಲ. 


ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಷ್ಟು, ಉಚಿತ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೊಡದಿರು 
ವುದು ಹೇಡಿಯ ಲಕ್ಕಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಬರುವ ಲೋಭ-ಇದನ್ನರಿತು 
ಉದಾರವಾಗಿ ತ್ಯಾಗಮಾಡುವವ ತುಳಿಲಸಂದ. "ಅಂತಃ 
ಪ್ರಾಣವಾದ ಜೀವವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಲಾರದ ಮಾನವ 
ಬಾಹ್ಯಪ್ರ್ರುಣವಾದ ಆರ್ಥವನ್ನು ದಾನಮಾಡಿ ವೀರನೆನಿಸಿ 
ಕೊಳ ಸಬೇಕು. ಪ್ರಿಯತಮಗೆ ರಾಗ, ತಪಸ್ವಿಗೆ ಯೋಗ 


೨) ಸತ್ಯ 81 
6) ಶೌಚ :82 
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ಎದ್ದಂತೆ ಧನತ್ಯಾಗವು ತುಳಿಲಾಳಿಗೆ. ಧರ್ಮಾರ್ಜನೆ ಫಲ ಪಡೆ 
ಯಲು ದಾನಮಾಡಿ, ಕೀರ್ತಿಗಳಿಸಲು ಹೋರಾಡಿ ಜಯ ಸಂಪಾ 
ದಿಸಿ ದ್ರವ್ಯದ ಮೋಹ ತೊರೆದು ಗಂಡಾಗಿ-ಧರ್ಮ, ಕೀರ್ತಿ, ಗಂಡು 


ತನ ರೂಪುಗೊಂಡ ತ್ಯಾಗಗುಣವನ್ನು ಸದಾ ಧರಿಸಿರಬೇಕು. 


ಎರಡೂಭವಕ್ಕೂ ಸಾ:ರಭೂತವಾದದ್ಲ, ಆರು ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ 


ಹಾಗೂ ಐದು ಮಹಾವ,ತಗಳಲ್ಲಿ ಸುತ್ತವಾದದು , ಸತ 
ಡ್‌ ಣಿ ಇ ಶ್ರಿ ೦ ಶಿ 
ವೆಂಬ ಗುಣ. ಮಾತು ತಪ್ಪಿ ದವನಿ ಸಾವು ತಪ್ಪದು. 


ಹಾಗೆಯೇ ಮೋಸದ ಸಂಪಾದನೆ ಉಳಿಯದು. ಕದನೆ 
ರಂಗದಿಂದ ಓಡಿಬಂದವನಿಗೆ ದುರ್ಗತಿ ತಪ್ಪದು. ಈ ಒನ್ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಗುಣ ಕಳೆದುಕೊಂಡ ತುಳಿಲಾಳು ಎಷ್ಟೇ 
ಹೋರಾಡಿ ಸತ್ತರೂ ಮಹಾಪಾತಕನೇ ಸರಿ. ರಣಮುಖದಲ್ಲಿ 
ಕುಸಿದವನು ಮತ್ತು ಕೇಡಿನ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಹುಸಿದವನಂ 
ಸಮಾನರು. ಕುಸಿದವನು ತಾನೊಬ್ಬನೆ ಹಾಳಾಗುವ ಆದರೆ, 
ಹುಸಿದವನನ್ನು ನಂಬಿದವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಕೇಡು ತಪ್ಪದು. ಸ್ನೇಹ, 
ಭಯ, ದುರ್ಮೋಹಕ್ಕೊಳಗಾಗಿ ನಂಬಿದೆಡೆ ಹುಸಿ ನುಡಿದವನು 
ಇಹ-ಪರ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವ. ಈ ಕಡುಪಾತಕ ಮಹೋಗ್ರ 
ಸಮರದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೇ ಸಾಹಸದಿಂದ, ಹೋರಾಡಿದರೂ ತುಳಿ 
ಲಾಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗದು. 


ಪರಧನಕ್ಕೆಳಸದ, ಪರವಧುವಿಗಾಸಿಸದ ಶುಚಿಪೆರುಷನೇ ನಿಜವಾದ 
ತುಳಿಲಸಂದನು. ವೀರಶ್ರೀಯನ್ನು ಪಡೆದೂ ಪರಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು 
ಮೋಹಿಸಿದವನಾದರಿ, ಅನ್ಯರ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಕೊಳ ಲು ನಾಚಿಕೆ 
ಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೆದೆ ಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಸದ್ವಿನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸದಿದ್ದರೆ ಅಂತವನು ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ನಡೆದು ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕೆ 
ಮುಟ್ಟುತ್ತೇನೆಂಬ ಮರುಳನೇ ಸರಿ. ಶೌಚಗುಣವನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಹೋರಾಡುವವನು ಅಳಿಯಾಳಾಗದೇ ತುಳಿಲಾ 
ಳಾಗುವನೆ ? ಒತ್ತೆ ಹೆಣ್ಣು, ಹೆರಳಿತ್ತ ಮಡದಿಯನ್ನುಳಿದು 
ಉಳಿದವರೆಲ್ರ ಹೆತ್ತವರು-ಒಡಹುಟ್ಟೆ ದವರೆಂದು ತಿಳಿಯದವ 
ತುಳಿಲಾಳ್‌ ಎನಿಸನು. ರಣಹೇಡಿ ಹಾಗೂ ಪರಸ್ತ್ರೀ ಲಂಪಟನ್ನು 
ವರಿಸಲು ಪಾತಕಿ, ನಾಣಿಲಿ, ಪಿಶಾಚಿ, ಜಾರೆಯಲ್ಲದೇ ಬೇರೆ 
ಯಾರು ಮುಂದೆ ಬರುವರು ? ಅಂಥವನನ್ನು ಕೀರ್ತಿಲಕ್ಷ್ಮಿ' 
ಕಣ್ಣೆತ್ತಿ ನೋಡಳು ; ವೀರಲಕ್ಷ್ಮಿ ಕಿವಿಯಿತ್ತು ಕೇಳಳು. 
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ಹೀಗೆ ಷಡ್ಸು ಣಗಳನ್ನು ಮೆ ಲಗೂಡಿಸಿಕೊಳೆ ದೇ ಕಲಿಯಾದವನು ತುಳಿಲಸಂದ ' 
ನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರ. ಇದು ವೀರಸಿದ್ಧಾ ತ. ಅಲ್ಪಕ್ಕೆ ಆಶಿಸಿ, ಅಲ್ಪರೊಡನೆ ಬೆರೆತು: 
ಅಲ್ಪ ನಂತೆ ವರ್ತಿಸುವವ *ತುಳಿ'ಯಾಗದೆ (ಚಂಚಲನಾಗದೆ) ತುಳಿಲಾಳ್‌ ಆಗುವನೆ ? 
ಅರಸನ ಪ್ರೇಯಸಿಯರೊಡನೆ, ಉದ್ದ ಟರಾಜಕುವರರೊಂದಿಗೆ, ರಾಜ್ಯದ್ರೋಹಿ 
ಧೂರ್ತರೊಡನೆ, ಅಸಹ್ಯಕಾರಿ ನೆಂಟರೊಡನೆ, ಮೋಸ ಹಾಗೂ ರಾಕ್ಷಸ ಸ್ವಭಾವಿ 
ಗಳೊಡನೆ, ಉದ್ದಟ ಭೃತ್ಯರೊಡನೆ, ಮೈತ್ರಿ ಬೆಳಸಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವುವರಿಂದ ತುಳಿ 
ಲಾಳಿಗೆ ದೋಷ ತಗುಲುವುದು. ತುಳಿಲಾಳು ದೋಷಕ್ಕಂಜಿ, ನಡೆಯಬೇಕು. ಒಮ್ಮೆ 
ತಗುಲಿದ ದೋಷದಿಂದ ಹುಳಿಮುಟ್ಟಿದ ಹಾಲಿನ ತೆರದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೇ ಪರಾಕ್ರಮಿ 
ಯಾದರೂ ತುಳಿಲಾಳ್‌ ಅದನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ ಲಾರ. ಅವನು ಅಸಿಧಾರಾವ್ರತಿ- 
ಅಂದರೆ ಹಿಂಜರಿಯದೆ, ನಿಯಮ ತಪ್ಪದೇ ಹೋರಾಡಬೇಕು (ಇದು ಹರಿತ ಖಡ್ಗದ 
ಮೇಲೆ ಬರಿಗಾಲಿನಿಂದ ನಡೆದಷ್ಟು ಕಠಿಣ). ರಣದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ಛೆಬಂದು ಬಿದ್ದರೇ 
ನಾಯಿತು, ಒಡೆಯ ಮಡಿದರೆ ತನ್ನು ಸಿರಿರುವವರೆಗೂ ಹೋರಾಡಬೇಕು-ಆಂದರೆ 
ವಿಭುವಿನ ಮರಣವನ್ನೇ ನೆವಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೋರಾಟ ನಿಲ್ಲಿಸಬಾರದು, ಕಣದಿಂದ 
ಕದಲಬಾರದು. ಇದು ವೀರಸಿದ್ಧಾಂತ.83 ಅವನಿಗೆ ಶೌರ್ಯ ಎಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ಗುಣವೊ 
ಅಷೆ ಸೇ ಶೌಚ. ಸತ್ಯ, ಅಭಿಮಾನ, ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ತ್ಕಾಗ ಗುಣಗಳೂ ದೊಡ್ಡೆ ವು. 
5 ಗುಣಗಳನ್ನು ಮೆ ಗ ಗೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದೇ ಕಲಿತನದಿಂದ ತುಳಿಲಾಳ್ವನಕ್ಕೆ ಏರಲಾರ. 


ಬಂಧುವರ್ಮನಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಹಾಗೂ ನೇರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಲ ಈ "ವೀರ 
ಸಿದ್ದಾಂತೌದ ತಿರುಳು ಹಾಗೂ ಗುಣಗಳು ಬೇರೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಪುಷ್ಟಿ ಪಡೆದಿವೆ. ದೋಷ 
ಕೃಂಜಿ ತುಳಿಲಾಳ್‌ ನಡೆಯಬೇಕು, ಒಮ್ಮೆ ತಗುಲಿದ ದೋಷವನ್ನೆಂದೂ ಅವನು 
ಅಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು “ದೋಸಂಬೊರ್ದಿದ ತುಟೌ್‌ಲಸಂದ 
ನಂತೆ ಕಂದಿ''ಎಂದು "ಜೀವಸಂಬೋಧನೆ'ಯಲ್ಲಿ ಬರುವಮಾತು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ತಪ್ಪಿ ದೋಷ ತಂದುಕೊಂಡವನಿಗೆ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪದಿಂದ ಕೊರಗುವು 
ದೊಂದೇ ದಾರಿ. ಕೊಟ 4 ಭಾಷೆಗೆ ತಪ್ಪುವುದು ಸುಳ್ಳುಗಾರನ ಗುಣ. ಸುಳ್ಳನಿಗೆ 
ಸಾವು ತಪ್ಪದು. ಅದಕ್ಕೆ ಕರ್ಣನಂ ಕುಂತಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಮಾತಿನಂತೆ ವಹ್ನಿ ಬಾಣವನ್ನು 
ಹೂಡಲು ಸಿದ್ಧನಾಗದೆ, ""ವೀರಸಿದಾ ೦ತದ ಸಮಯಮನಾಂ ಮಾಜಟ್‌ನ್‌'” ಎಂದು 
ಸಾರುವನಲ್ಲದೇ, “" ಪುಸಿನುಡಿ, ಉಪಾಂಶು ವಸತಿ ವ್ಯಸನ, ಕಡುಲೋಭ, ಇಷ ಸ 
ವಂಚನೆ, ಮೊರೆವೊಕ್ಕ ಸುಹೃದ್ವಧೆ- ಇವು ಪಾಟ್‌ ಯ ಪಸುಗೆಯನಾಂತಂಗೆ ಪಂಥಂ 
ಅಲ್ಪ'',83 ಎಂದು ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆಯ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಪುನರುಚ್ಚರಿಸುವ. ತನಗಾವ 
ಅಂಜಿಕೆ, ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆಯ ನಿಯಮಗಳ ಹತೋಟಿಗೆಣಳೆ 
ಪಟ್ಟ ಅವನ ಶೌರ್ಯ ಸಂಯಮದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ್ದು ಎಂಬುದನ್ನು ಆಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ""ವೀರಸಿದ್ಧಾ ೦ತವಿದರ್‌ ಪೇಲ್ಜಿಂತೆ ತನ್ಮೊಳ್‌ ಪೆರ್ಚುವಡೆದ 


ತೆ 
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ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆಯ ಆಜಂ ಗುಣಂಗಳ”ನು8 ಪಡೆದ ಕರ್ಣನಿಗೆ ಇದು ಸಹಜ. ಅಂಶಹ 
“ಷಡ ಣ ಸಂಪೂರ್ಣನಿಗೆ ಗೆಲ್ಲಲೇಬೇಕೆಂಬ ಬಲ್ಲಾ ಳ್‌ತನಕ್ಕಿಂತ, [ಸಂಯಮ ಪೂರ್ಣ 
ಶೌರ್ಯದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ] ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ. ವೀರತನದಿಂದ ಹೋರಾಡಿ 
ಹಲವರನ್ನು ಸಂಹರಿಸಿ, ಜಯಗಳಿಸಿ “ವೀರಸಿದ್ದಾಂತದ ಓಜೆ' ಮೆರೆವುದು ಅಂಥವನ 
ಗುರಿ8?, ಅಲ್ಲದೇ ತಲ್ಲಣಿಸದೇ ನಿಶ್ಚಲನಾಗಿ ನಿಂತು, ಷಡ್ಗುಣಗಳನ್ನು ತೊರೆಯದೇ, 
ಶಸ್ತ್ರಹತಿಗೆ ಬೆದರದೇ, ಹೋರಾಡುವ ತುಳಿಲಸಂದನಿಗೆ ಒಂದುವೇಳೆ ಗೆಲೆಯಲಾಗ 
ದಿದ್ದರೆ, ಅದೊಂದು ದೋಷವೇ ? ಅಂತ್ಯದವರೆಗೂ. ಯಾವ ದೋಷಕ್ಕೊಳ 
ಗಾಗದೇ, ಉದಾತ್ತನಾಗಿ ಬಾಳುವ ತುಳಿಲಾಳಿಗೆ ವೀರಮರಣವೇ ಕಳಶಪ್ರಾಯ. 88 
ಕರ್ಣನಂತೆ ವಸುದೇವನ ಪಿತೃವಾದ ಸಮುದ್ರವಿಜಯನೂ, ತನ್ನ ವಿಭುವೃತ್ತಿಗೆ 
ದೋಷ ತಗಲದಂತೆ, ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆಯನ್ನು ಬಹು ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂದ ಕಾಯ್ದು 
ಕೊಳ್ಳುವ ವ ನಿರ್ಧಾರಮಾಡಿ, ವಸುದೇವನನ್ನು ಬಂಧನದಲ್ಲಿಡುವ. ನ್ಮಾ ಯವನ್ನ ಳಿದ 
ನಯತಿ ಮಾಡಿ, ಸುಜನರನ್ನು ಜತೆ ನೋಯಿಸಿ, ಏರಿಸಿದ ಜಂ 
ಅನ್ಯಾಯದ್ದು , ಒಳಿತಿಗೆ ಅಪಾಯವಾದದ್ದು » ಎಂದು ಅವನು ನುಡಿದಾಗ 
"ಶೌಚಗುಣ'ದ ನೆನಪಾಗುವುದು. ತುಳಿಲುಳ್ತನದ ಪೂರ್ವಪ್ರಜ್ಞೆ ಸಮುದ್ರ 
ವಿಜಯನಲ್ಲದ್ದು ದೇ ಈ ನುಡಿಗೆ ಕಾರಣ. 

ಪ್ರಜೆಯಂ ನೋಯಿಸಿ ಬೇಳ್ಬರಂ ಪೊಗಳಿಪೆಂ...ಸುಜನರ್‌ ಜೀಯೆನೆ 

ಮೋಹದಿಂದಮಳಿದಾಂ ಧರ್ಮಂಗೆಯುತ್ತಿ ರ್ಪನಿಂ, ನಿಜಮಪ್ಪಾಯಮನೋವದೋ 

ದಿ ತುಟ್‌ಲಾಳಾಗಿರ್ಪೆನೆಂಬರ್‌, ಮಹಾವಿಜಯಶ್ರೀಗೆ ಪರತ್ರೆಗು 

ಜ್ಬಳಯಶಕ್ಕಕ್ಕಾ [ಟಿಪಿರ್‌ ಪೇ] ಟ್‌ ರೇ89 
ಬಂಧುವರ್ಮನಿಂದ (ಸು. 1200) ಸ್ಪಷ್ಟ ಷ್ಠ ಡೆದ ತುಳಿಲಾಳಿನ "ವೀರಸಿ Woe 
ಪದ ಪ್ರಯೋಗ ಮೊದಲು Wh 1. ಪಂಪನ *ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನವಿಜಯ' 
ದಲ್ಲಿ “ವೀರಸಿದ್ದಾ ೦ತದ ಶಾಸನಂ ಬರೆದ ಪೊತ್ತಿಗೆಯಂತಮರಾಪಗಾತ್ಮಜಂ”, 
ಎಂದು ಶರಪಂಜರದಮೇಲೆ ಮೆ ಗಾಯದಕ್ಷರಗಳಿಂದ ಭೂಷಿತನಾದ ಭೀ ಷ್ಮನು ವೀರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಗುಣಗಳನ್ನ ಲ್ಲ ಮೈ ಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರೂ ಅವನನ್ನು ತುಳಿಲಸಂದ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಪಂಪ (ತುಳಿಲ್‌ಳ್‌' ಪದ ಬಳ ದಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಜೋಳವಾಳಿ, ವೇಳೆವಾಳಿ, ಸತಿ, ಲೆಂಕ ಮೊದಲಾದವರು ಅವನ ಕಾವ್ಯ ದುದ್ದ ಕ್ಕೂ 
ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾ ಗಿರುವರು.1! ಪಂಪನಲ್ಲಿ ವೀರಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪಸಾ 'ಪವಿದ್ಧ ನ 


ಇ) 
ದನ ಪ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಮೊದಲು ಬರುವುದು ಪೊನ್ನ ನಲ್ಲಿ ಎಂದು ತೋರಿಬರು 
ವುದು. ಈ ಪದವನ್ನು ಬಳಸಿ ತುಳಿಲಾಳ್‌ಗಳ ಗುಣ-ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿದವ 


ರಲ್ಲಿ ರನ್ನ ನೇ ಮೊದಲಿಗನೆಂದು ಕಾಣುವುದು. ಅವನಾ "ಸಾಹಸಭೀಮ ವಿಜಯ' 
ದಲ್ಲಿ ಕನಿಷ್ಟ ಮೂರು ಬಾರಿ. "ಅಜಿತ ತೀರ್ಥಂಕರ ಪುರಾಣ'ದಲಿ ಒಮೆ ಯಾದರೂ 
ತುಳಿಲಾಳ ೪ ಉಲ್ಲೆ ಖ ಮಾಡುವ 92 ರನ್ನನ ನಂತರ ಸುಮಾರು ಅರ್‌ ಶತಮಾನ 
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ಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚುಕಾಲ ಈ ಪದ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸಾರವಾದ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದು | 
ಲೆದರೆ 12ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ (ನಯಸೇನ 1112 ; ಕರ್ಣಪಾರ್ಯ, ಆಂಡಯ್ಯ, 
ಸು. 1200) ಮುಂದೆರಡು ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ವೇಳೆವಾಳಿ, ಜೋಳವಾಳಿಗಳಷ್ಟೇ 
 ತುಳಿಲಾಳ್ಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದು, ಬಂಧುವರ್ಮನಿಂದ (ಸು. 1200) ಅವರು: 
ಗೌರವಗುಣಗಳನ್ನು 'ಇಉಲಿದೆಲ್ಲ ಕಲಿಗಳಿಗಿ:ತ ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಂಡಿರುವರು. ತುಳಿಲ 
ಸಂದಿಕೆ- ಕ ಸಹ ಮಾರ್ಪಟ್ಟುದು ಬಂಧುವರ್ಮನಲ್ಲಿ. ಅಂದರೆ ಆ 


ಗುಣಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಸಿ, ದ ತನಕ್ಯಂತ ತುಳಿಲಾಳ್ಮನವು ದೊಡ್ಡದೆಂದು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಬಂಧುವರ್ಮ ಕಂಡಿರಬೇಕು. ಅದೇ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ 
ಮುಂದುವರೆದು, ಮಹಾಬಲಕವಿಯು (ಸು. 1254) ತುಳಿಲ ಸಂದಿಕೆಯನ್ನು- 
ವೀರಸಿದ್ದಾ ೦ತವನ್ನೂ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ ಪ್ರಸಾರಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ರನ್ನ "ತುಳಿಲಾಳ್‌' 
ಗಳನ್ನು, ಪರಿಚಯಿಸಿದರೆ ಕರ್ಣಪಾರ್ಯ ೯ *ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆ'ಯ ನ್ನೂ ಪರಿಚಯಿಸಿದಾನೆ. 
(ತುಲೀಲಸಂದರ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಪೊನ್ನನಲ್ಲಿಯೇ ಮೊದಲಾಗುತ್ತದೆ) ತಲೆಮರೆಸಿಕೊಂಡು 
ಕುಳಿತು ಜೀವ ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು, ಶತ್ರುವನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವುದು ತುಳಿಲ 

ಎಂದು ಸೈಂಧವ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅದರಂತೆ *ತುಳಿಲಸಂದ'ನನ್ನು ಪೊನ್ನನಲಿ ನಾವು 
ಮೊದಲು ಕಂಡರೆ, *ತುಲಾಲಾಳ್ತನ 'ವನ್ನ್ನು ವೊದಲು ಪರಿಚಯಿಿದವನು ನಾಗ 
ಚಂದ್ರ. ಅನಂತರ ಬಂಧುವರ್ಮ, ಜನ್ನ 

ಪಂಡಿತರು "ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆ`ಯನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾ ೭ಸಿರುವರ.. *ವೀರಸಿದಾ ೦ತ'ದ 
ತಿರುಳು-ಈ ಪದ ಬಳಕೆಯಾಗದೇ, ಆಥವಾ *ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆ” ಎಂಬ ಪದ ಬಳಕೆ 
ಮಾಡಿ-ಕಲಿಧರ್ಮದಲಿ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿದ್ದ ಬಗ್ಗೆ ಅನುಮಾನವಿಲ್ಲ. ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ 
“ಪಾಳಿ” ಅಥವಾ “ಪಾಳಿಯ ಪಸುಗೆ' ಎಂದು, "ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಕಲಿಧರ್ಮವೆಂದು, 
ಮಗುದೊಮ್ಮೆ ಲೆಂಕರಗುಣ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಇನೊ ಸಮ್ಮ "ತೂರಾಳ್ಗ ಲ? Wee: 
ಲಾಳ ಳ ?) ಘರ್ಜನೆಯಲಿ ಹೀಗೆ ಇನ್ನೂ ಆನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಶೂರನಾದವ 
ಶೌಚ, ಅಭಿಮಾನ, ತ್ಯಾಗ, ಜಿಮ್‌ ಮೊದಲಾದ ದುವನ್ನು ಕಾಯ್ದು ಕವ 
ಬರಬೇಕೆನ್ನು ವುದನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದಾಂತರೂಪ ಬಂದುದು, 
ಅಥವಾ ಆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಹೆಚ್ಚು ಪ ಶ್ರಸಾರಕ್ಕೆ ಚಹ: ಅಥವಾ ಆದನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕಾದ ಕಾಲಸ್ಸಿತಿ ಕ ತ್ಯಾ ಸು. 1200ರಲ್ಲಿ, ಎಂದು ho Fe 
ಕಲಿತನದಗ .ಳಿಕೆಯಯ ಬಹು. ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರದರ್ಶನಗೊಳ್ಳುತ್ತಿ ದ್ದ ಹೊಯ್ಸಳ 
ಇಮ್ಮಡಿ ಬಲ್ಲಾ ಳನಾಳುತಿ 54 ಕಾಲದ ಶಾಸನಗಳು ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥ ಕಲಿತನಕ್ಕಿಂತ 


ತುಳಿಲಾಳ್ತನದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು ಆ ಕಾಲಕೆ ಸ ಬೇಕಾಗಿದ್ದು ದನ್ನ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವವು. 


ಡೆ 
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ಅಡಿ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


|, 


ನೃಪತುಂಗನ ಕಾಲದ (ಕ್ರಿ.ಶ. 814.877) “ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗ ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು 


ಬಾಹುಬಲಿ ಪಂಡಿತನ “ಧರ್ಮನಾಥ ಪ್ರರಾಣ (ಕ್ರಿ.ಶ.1352) ದ ವರೆಗಿನ ಪ್ರಕಟಿತ ಜೈನ 


ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಭ್ಯಾಸದ ಫಲ ಈ ಲೇಖನ. 


ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಸಹಜ ಮೇರೆಗಳಿವೆ. ಈ ಕಾಲದ 


ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಲಂಕಷ ಶೋಧನೆಗೆ ಗುರಿಯಾದ ಕಾವ್ಯಗಳು (ನಾವು ಬಳಸಿದ ಆವೃತ್ತಿ, ಇ) 
ಈ ರೀತಿ ಇವೆ : 


1. 


10. 


11. 


12. 


13. 


ಶ್ರೀವಿಜಯ, ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗ, (814-817). ಸಂ. ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯ, ಎಂ.ವಿ,, 
(ಬೆಂಗಳೂರು, 1968). 


ಶಿವಕೋಟ್ಯಾಚಾರ್ಯ, ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ (ಕ್ರಿ. ಶ. 920), ಸಂ. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌, 
ಡಿ. ಎಲ್‌., (ಮೈಸೂರು, 1972). 

ಪಂಪ, ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯ (941), ಸಂ. ಪುಟ್ಟಪ್ಪ, ಕೆ.ವಿ. (ಮೈಸೂರು, 
1973). 

ಪಂಪ. ಆದಿಪುರಾಣ (941) ಸಂ. ಕುಂದಣಗಾರ, ಕೆ. ಜಿ. ಮತ್ತು ಚೌಗುಲೆ, 
ಎ. ಪಿ., (ಬೆಳಗಾವಿ, 1953). 

ಪೊನ್ನ, ಶಾಂತಿಪುರಾಣ (950), ಸಂ. ವೆಂಕಟರಾವ್‌, ಎ. ಮತ್ತು ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌, 
ಶೇಷ, ಎಚ್‌., (ಮದ್ರಾಸ್‌, 1929). 


ಚಾವುಂಡರಾಯ. ತ್ರಿಷಷ್ಟಿ ಲಕ್ಷಣ ಮಹಾಪುರಾಣ (978), ಸಂ. ಕುಲಕರ್ಣಿ, 
ಬಿ. ಎಸ್‌., (ಧಾರವಾಡ, 1975), 


ರನ್ನ, ಸಾಹಸಭೀಮ ವಿಜಯ (ಕ್ರಿ. ಶ. 990), ಸಂ. ಕೃಷ್ಣಭಟ್‌, ಕೆ.ವಿ., 
(ಮೈಸೂರು, 1949). 


ರನ್ನ, ಅಜಿತ ತೀರ್ಭಕರ ಪುರಾಣ ತಿಲಕಂ (ಕ್ರಿ. ಶ. 990), ಸಂ. ದೇವಿರಪ್ಪ, ಎಚ್‌. 
ಮತ್ತು ಜವರೇಗೌಡ, ದೇ.. (ಮೈಸೂರು, 1959). 

ನಾಗಚಂದ್ರ, ಮಲ್ಲಿನಾಥಪುರಾಣ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1040), ಸಂ, ಹೆಂಡಿ, ಬಿ. ಬಿ. 
(ಧಾರವಾಡ, 1974). 

ನಾಗಚಂದ್ರ, ರಾಮಚಂದ್ರಚರಿತ ಪುರಾಣ (ಕ್ರಿ.ಶ. 1040), ಸಂ, ಹಿರೇಮಠ, 
ಆರ್‌, ಸಿ., (ದಿಲ್ಲಿ, 1975). 


ನಾಗವರ್ಮ-.11, ವರ್ಧಮಾನ ಪುರಾಣ (1042), ಸಂ. ಸಣ್ಣ ಯ್ಯ, ಬಿ. ಎಸ್‌., 
(ಮೈಸೂರು, 1974). 


ಶಾಂತಿನಾಥ, ಸುಕುಮಾರ ಚರಿತ (1070), ಸಂ. ಶಾಮರಾವ್‌, ಟಿ, ಎಸ್‌. 


ಮತ್ತು ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌, ಡಿ. ಎಲ್‌., (ಶಿವಮೊಗ್ಗೆ. 1954). 


ನಯಸೇನ, ಧರ್ಮಾಮೃತ.-.[ and 1! (1112), ಸಂ. ಶಾಮಾಶಾಶ್ವಿ, ಆರ್‌., 
(ಮೈಸೂರು, 1924, 1926), 
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14. 


15, 


16. 


20. 


21. 


22. 


23. 


24. 


26, 


27. 


25, 


29. 
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ಕರ್ಣಪಾರ್ಯ, ನೇಮಿನಾಥ ಪುರಾಣ (11519), ಸಂ. ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌, ಶೇಷ, 


ಎಚ್‌., (ಮದ್ರಾಸ್‌. 1940). 


ಬ್ರಹ್ಮಶಿವ, ಸಮಯ ಪರೀಕ್ಷೆ 
ಧಾರವಾಡ, 19558). 


(1150), ಸಂ. ಕುಲಕರ್ಣಿ, ಬಿ. ಎಸ್‌, 


ನೇಮಿಚಂದ್ರ, ಲೀಲಾವತೀ ಪ್ರಬಂಧ (1185), ಸಂ. ವೆಂಕಟರಾಮಪ್ಪ, ಕೆ, 


ಮತ್ತು ಜವರೇಗೌಡ, ದೇ, (ಮೈಸ 


ಇರು, 1966). 


ನೇಮಿಚಂದ್ರ, ನೇಮಿನಾಥ ಪುರಾಣ (1185), ಸಂ. ಕುಲಕರ್ಣಿ, ಬಿ, ಎಸ್‌., 


(ಧಾರವಾಡ, 1968). 


ಅಗ್ಗಳ, ಚಂದ್ರಪ್ರಭ ಪುರಾಣ ( 


ಮತ್ತು ರಾಮಾನುಜಯ್ಯಂಗಾರ್‌, 


ಬಂಧುವರ್ಮ, ಹರಿವಂಶಾಭ್ಯುದ 
(ಮೈಸೂರು, 1974). 


1189), ಸಂ. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌, ಎಚ್‌. ಜಿ. 


ಎಮ್‌, ವಿ., (ಮೈಸೂರು, 1901). 


ಯ (1200), ಸಂ. ಸಣ್ಣಯ್ಯ, ಬಿ. ಎಸ್‌, 


ಬಂಧುವರ್ಮ, ಜೀವಸಂಬೋಧನ (1200) ಸಂ. ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌, ಶೇಷ, ಎಚ್‌. 


(ಮದ್ರಾಸ್‌, 1955). 


ಆಂಡಯ್ಯ, ಕಬ್ಬಿಗರ ಕಾವ (1200), ಅನು, ಕುಲಕರಣಿ, ಆರ್‌. ವಿ,, 


(ಬೆಂಗಳೂರು, 1976). 
ಆಚಣ್ಣ, ವರ್ಧಮಾನ. ಪುರಾಣ 


(1200). ಸೆಂ. ಭಟ್ಟ, ಮರಿಯಪ್ಪ, ಎಮ್‌., 


ಮತ್ತು ರಾವ್‌, ಗೋವಿಂದ, ಎಮ್‌,, (ಮದ್ರಾಸ್‌, 1952). 


ಪಾರ್ಶ್ವಪಂಡಿತ, ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥ ಪುರಾಣ (1222), ಸಂ. ಬೊಮ್ಮರಸ ಪಂಡಿತ, 


ಸ್‌, (ಮಲಬಾರು, 1956). 


ಜನ್ನ, ಯಶೋಧರ ಚರಿತ (122 
(ಬೆಂಗಳೂರು, 1976). 


ಜನ್ನ, ಅನಂತನಾಥ ಪುರಾಣ (1225), ಸಂ. ದೇವೀರಪ್ಪ, ಎಚ್‌., ಮತ್ತು 


ಶರ್ಮ, ಪದ್ಮನಾಭ, ಎಂ.ಸಿ, 


5), ಅನು. ಭಟ್ಟ, ತೆಕ್ಕುಂಜ ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಸಃ 


( ಮೈಸೂರು, 1972) 


ಕಮಲಭವ, ಶಾಂತೀಶ್ವರ ಪುರಾಣ (1225), ಸಂ. ರಾಮಾನುಜಯ್ಯಂಗಾರ್‌, 
ಎಮ್‌.ಎ, (ಮೈ ಸೂರು, 1912). 


ಗುಣವರ್ಮ, ಪುಷ್ಪದಂತ ಪುರಾಣ 


(1225), ಸಂ, ವೆಂಕಟರಾವ್‌, ಎ, ಮತ್ತು, 


ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌, ಶೇ ಷ, ಎಚ್‌., (ಮದ್ರಾಸ್‌, 1933) 


ಮಹಾಬಲ, ನೇಮಿನಾಥ ಪುರಾಣ (1254), ಸಂ, ಸಣ್ಣಯ್ಯ, ಬಿ. ಎಸ್‌., 


(ಮೈಸೂರು, 1977). 


ಕೇಶಿರಾಜ, ಶಬ್ದಮಣಿ ದರ್ಪಣ (1263) ಸಂ. ವೆಂಕಟರಾವ್‌, ಎ., ಮತ್ತು 


ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌, ಶೇಷ, ಎಚ್‌., 


(ಮದ್ರಾಸ್‌, 1973), 


| 
| 
| 
| 
| 
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' 30, ನಾಗರಾಜ, ಪುಣ್ಯಾಸ್ರವ (1331), ಸಂ, ಜವರೇಗೌಡ, ದೇ, (ಮೈಸೂರು 
1977), 


31, ಬಾಹುಬಲಿ ಪಂಡಿತ, ಧರ್ಮನಾಥ ಪುರಾಣ (1352). ಸಂ, ಬಸವಾರಾಧ್ಯ, 
ನ್‌., (ಮೈಸೂರು, 1977). 


ಈ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ತಿಳಿದಂತೆ, *ತುಳಿಲಾಳ್‌' ಅಥವಾ "ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆ' ಯ ಶಬ್ದ ಬಳಕೆ, 
ಇಲ್ಲವೆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ, ಈ ಕಾಲದ ಹಲವು ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಅವು ಇಂತಿವೆ ; 


1. ರನ್ನನ "ಸಾಹಸ ಭೀಮ ವಿಜಯ' (ಸಾಭೀವಿ) ಮತ್ತು "ಅಜಿತ ತೀರ್ಥಕರ ಪುರಾಣ', 
ತಿಲಕ (ಅತೀಪು), 2. ನಾಗಚಂದ್ರನ `ರಾಮಚಂದ್ರ ಚರಿತ ಪುರಾಣ', (ರಾಚಪು) ನಯಸೇನನ 
*ಧರ್ಮಾಮೃತ' (ಧರ್ಮಾ), 3. ಕರ್ಣಪಾರ್ಯನ ನೇಮಿನಾಥ ಪುರಾಣ (ನೇಪು), 
4. ಅಗ್ಗಳನ * ಚಂದ್ರಪ್ರಭ ಪುರಾಣ” (ಚಂಪು), 5. ಬಂಧುವರ್ಮನ "*ಹರಿವಂಶಾ 
ಭ್ಯುದಯ (ಹರಿವಂಶ) ಮತ್ತು " ಜೀವಸಂಬೋಧನೆ (ಜೀ ಸಂ), 6. ಆಂಡಯ್ಯನ " ಕಬ್ಬಿಗರ 
ಕಾವ? (ಕಕಾ), 7. ಜನ್ನನ ಅನಂತನಾಥಪುರಾಣ' (ಅನಾಪೆ), 8. ಮಹಾಬಲ ಕವಿಯ 
ನೇಮಿನಾಥ ಪುರಾಣ” (ನೇನಾಪು), 9. ಕೇಶಿರಾಜನ * ಶಬ್ದ ಮಣಿದರ್ಪಣ' (ಶಮದ), 
10. ಬಾಹುಬಲಿ ಪಂಡಿತನ "ಧರ್ಮನಾಥ ಪುರಾಣ' (ಧನಾಪು). 


ಪಂಪನು ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯ (ವಿವಿ)ದಲ್ಲಿ * ತುಟ್‌ಲ್‌” ಪದ ಬಳಕೆ ಮಾಡಿದ್ದರೂ 
ಅದನ್ನು " ಸೇವೆ, ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಕ್ರಮ' ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ. "ತುಟಾಲ ಪರಕೆಯ 
ಸಮಾನ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯಿಂ ಕಿಲ್‌ವಿರಿಯಲ್‌ದು ಪೊಡೆಮಟ್ಟು ಪರಸಿ' (ಪಂಪ ವಿವಿ., ಆ ಭಳ], 
ಪ, 33 ವ ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿಯಮಬದ್ಧವಾದ “ ತುಟೀಲ' ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಸೂಚನೆ ಇದೆ. ಆದರೆ 
ತುಳಿಲಾಳುಗಳನ್ನಾಗಲಿ, ತುಳಿಲಸಂದಿಕೆಯನ್ನಾಗಲಿ ಅವನು ಚರ್ಚಿಸಿದಂತೆ ನಮಗೆ ತಿಳಿದು 
ಬಂದಿಲ್ಲ. ಪೊನ್ನನು (ಶಾಪು1೪ 35 ಮತ್ತು 36 ವೈ) ಮೂಲ ಒಲವಿಲ್ಲದ ತುಳಿಲಸಂದನ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಮಾಡ:ವನು ಇದರಂತೆ " ತುಟ*ಲ' ಶಬ್ದವನ್ನು " ಪಾಟಿ, ಕ್ರಮ, ಧ್ಯಾನ, ಪ್ರಣಾಮ ' 
ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಕವಿಗಳೂ ಬಳಸಿರುವರು. ನಾಗಚಂದ್ರನ “ ರಾಮಚಂದ್ರ ಚರಿತ ಪುರಾಣ' 
ದಲ್ಲಿ ಜನಕ-ವಿದೇಹಿಯರು ದಶರಥ - ಅಪರಾಜಿತೆಗೆ " ತುಲಲ್ಲೆ ಯ್ಬುದು (ಆ. ೪/, ಪ. 48 ವ) 
ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹ, ಅಂತೆಯೇ ಶತೃಂದಮನು ರಾಮ-ಸಿ ಇತೆಗೂ (ಆ. 111 ಪ. 45 ವ) 
ಹನುಮಂತನು ರಾಮ-ಲಕ್ಷ್ಮಣರಿಗೂ (ಆ IX, ಪ,163 ವ), " ತುಟ್‌ಲ್ಲೆಯ್ದ' ಉಲ್ಲೇಖಗಳೂ 
ಅಲ್ಲಿವೆ, ಆಂಡಯ್ಯನ * ಕಬ್ಬಿಗರ ಕಾವ' (ಪ. 131-ವ. ,)ದಲ್ಲಿ ವಿಷಕಂಠನನ್ನು ಕಾಣಲು ಬಂದ 
ನನೆವಿಲ್ಲನ ಧೂತನು * ತುಟ್‌ಲ್ಲೆ ಯ್ತು ಕೆಯಳಂ lk ೦ಬ ವರ್ಣನೆಯಂತೆ ನಾಗವರ್ಮನ 
ಕಾವ್ಯಾವಲೋಕನ ದಲ್ಲೂ (ಅ. }, ಜೂ. "86, ಪ. 384) ಇದೇ ಬಗೆಯ ಉಲ್ಲೆ ೇಖ ಬರುತ್ತದೆ, 
ಅಂತೆಯೇ ನಾಗರಾಜನ * ಪುಣ್ಯಾಸ್ತವ' (ಆ. I], ಪ. 88 ವ) ದಲ್ಲಿ ರತ್ನ ಶೇಖರನು “ ನಿಜರಾಜ 
ಮಂದಿರಮಂ ಪೊಕ್ಕೂ ತಾಯ್ಗೆ ತುಳಿಲ್ಲೆಯ್ದ ”' ಎಂಬ ಉಲ್ಲೇಖ ಬರುತ್ತದೆ. 


“ ತುಚಿಲಾಳ್‌ ' ಎಂಬ ಪದ ಬಳಕೆ ಇಂದಿಗೂ ತಮಿಳುನಾಡು ಮತ್ತು ಕೇರಳದಲುಂಟು - 
ಶ್ರ ಮಿಕ ಸೆ ಸ್ಟೆ "ಹಿತರು (- Workers) ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತು ಹೆಚ್ಚು ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತಲಿದೆ. 
ಕನ್ನ ಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಈ ಪದ ವಿಶ್ಚೆ ೇಷಣೆಗೊಂಡಿರುವುದು, ಕೇಶಿರಾಜನ " ಶಬ್ದಮಣಿದರ್ಪಣ ' 
ದಲ್ಲಿ - ೆ ತುಲಾಲಸ ಸಂದನೆಂದು ವೀರನುಂ ಪಂಚಮನುಂ ಅಕ್ಕು” ಎಂದು ಒಂದೆಡೆ (ಸಂಜ್ಞಾ 
ಪ್ರಕರಣ, ಸೂ. 26) “ತುಟಲೆಂದು ber” ಬೀರಮುಂ ಅಕ್ಕು "ಎಂದು ಎರಡು ಕಡೆ 
(ಅದೇ ಸೂ, ಹಾಗೂ ಪ್ರಯೋಗಸಾರಂ - ಸೂ. 338) ಬರುವುದು. " ತುಟಲ್ಲೆ ಯ್‌ ' 
ಎಂದರೆ ನಮಸ್ಕರಿಸು ಎಂದೂ ಆರ್ಥಮಾಡಲಾಗಿದೆ. (ಧಾತು ಪ್ರಕರಣ, ಸೂ. 255). 
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ಇಷ್ಟೊಂದು ಬಳಕೆಯಾಗಿರುವ ಈ ಪದ ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅಪರೂಪ, 
ನಮ್ಮ ಗಮನಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಒಂದು ಉಲ್ಲೇಖ ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಗೊಳದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ! ಬಂದಿರುವುದು . 


(ಎಜಗ್ರಾಫಿಯೂ ಕರ್ಣಾಟಕ 111 ಮೈ ಸೂರು, 1973), ಸಂ, 171 (138). 
2, ರನ್ನ, ಸಾಭೀವಿ., ಆ. 1, ಪ, 22 (ವ) 


3. ರನ್ನ, ಸಾಭೀವಿ.. ಆ. 111, ಪ. 68 ಮತ್ತು ಆ. 7, ಪ. 35 ; ಕರ್ಣಪಾರ್ಯ, 
ನೇಪು., ಆ. 1X, ಪ. 25; ಮಹಾಬಲಕವಿ, ನೇಪು., ಆ. X11, ಚೆ ; : ಬಂಧುವರ್ಮ, 
ಹರಿ, ಆ. ೫11, ಪ, 33, 40-41 ಮತ್ತು ಆ. ೫, ಸ್ಥ 46 ರಿಂದ ಮುಂದಿನ ವೀರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಬಗೆಗಿನ ಚರ್ಚೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಣನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕಂಡಾಗ. 


4. ರನ್ನ ಸಾಭೀವಿ,, ಆ, /, ಪ, ತಿ. 
5. ಕರ್ಣಪಾರ್ಯು, ನೇಪು., ಸಕ್ರಮವಾಗಿ ಆ, ೫11, ಪ. 73 ಮತ್ತು ಪ. 82. 


6. ಜನ್ನ. ಅನಾಪು., ಆ. X1. 


7. ಮಹಾಬಲ ಕವಿ, ನೇಪ್ಪು, ಸಕ್ರಮವಾಗಿ ಆ, X11, ಪ. 149 ಮತ್ತು ಆ. ೫೩111, 
ಪ.8 (ವ). 


8, ಬಂಧುವರ್ಮ, ಹರಿ, ಆ, 1, ಪ್ರ 57; ಆಸ, ಪ, 31 (ವ) ; ಆ.11; 
ಪೃ 27 (ವ)., ಆ. ೫11, ಪ. 45 ಸಕ್ರಮವಾಗಿ, 


9. ಕರ್ಣಪಾರ್ಯ, ನೇಪು., ಆ. 1೫೭, ಪ. 25, 


10, ಮಹಾಬಲ ಕವಿ (ನೇಪು, ಆ. 2೭1, ಪ. 133) ಯು 1) ಸಮರ್ಗಾಂವೇಳಿ 
(ವೇಳವಾಳಿ), 2) ತುಟ್‌ಲಾಳ್‌ ಮತ್ತು 3) ಜೋಳವಾಳಿ ಎಂಬ ಮೂರು ಬಗೆಯ 
ವೀರಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಿರುವನು.  * ವೇಳೆವಾಳಿ' ಪದ ಬಳಸದೇ ಸಮರ್ಗಾಂವೇಳಿ 
ಎಂದು ಕರೆದಿರುವುದು ಮಹಾಬಲನ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. ಈ ಪದ ಬಳಕೆ ಉಳಿದ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬಾರದೆನ್ನುವಷ್ಟು ಅಪರೂಪ 


ಸಮಯಕ್ಕಾಗಬೇಕೆಂದು ಭೃತ್ಯರನ್ನು ದೊರೆಗಳು ಪೋಷಿಸುತ್ತಿದ್ದರು - ಅಂತಹ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಿ ಯಣಮುಕ್ತ ರಾಗಬೇಕೆಂಬ ಕಲಿನಿಯಮವನ್ನು ಜಿನಸೇನಾಚಾರ್ಯರು 
(ಪೂರ್ವ ಪುರಾಣಂ ,. ಮೈಸೂರು, 1933, ಆ, XXX೪, ಪ, 142-143) ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸಿರುವರು : 


ಪೋಷಯಂತಿ ಮಹೀಪಾಲಾ ಭೃತ್ಯಾ ನವಸರಂ ಪ್ರತಿ 
ನ ಚೇದವಸರಃ ಸಾರ್ಯಃ ಕಿಮೇಭಿಸ್ತೃ ಇಮಾನುಷೈ $ ; 


11. ಪಂಪ,ವಿವಿ, ಆ. ೫X1. ಪ. 14-15 


12. ರನ್ನ, ಸಾಭೀವಿ,, ಆ, 11, ಪ. 11 ಪಾಟಾಗಾಗಿ ಹೋರಾಡದೇ ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು 
ದಾನ ಮಾಡಿದನೆನ್ನುವ ಎ ಮೂದಲಿಕೆಯ ನಂಜನ್ನು (ಅದೇ, ಪ 15) ರನ್ನ 
ಅಲ್ಲಿಗೇ ಕೈಬಿಡದೇ, "ಕರ್ಣ ಮರಣ ಹೊಂದಿದಾಗ” ಪಾಟ್‌ಯಂ ನೆಅಪದಾಲ್ಹ ನ ಕಜ್ಜ ಮನೊಕ್ಕು 
ಸತ್ತರಂ ನಗುವವೊಲಿರ್ದನಂಗಪತಿ ” (ಆ, ್ಭ, ಪ. 10) ಎಂಬ ನುಡಿ ಮೂಲಕ ದ್ರೌ Ny ದ್ರೋಣರ 
ಯಣಭಾರವನ್ನು ನಮ್ಮ ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಡುವ. 
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ಬಂಧುವರ್ಮ, ಹರಿ, ಆ. X11], ಪ, 27 (ವ.) 
ಅದೇ, ಆ. 111, ಪ. 19. 

ಕಮಲಭವ, ಶಾಂಪು., ಆ. 11111, ಪ, 75. 
ಜಿನಸೇನಾಚಾರ್ಯ, ನೋಡಿ, ಮೇಲಿನ 10ನೆಯ ಟಿಪ್ಪಣಿ. 


ಕರ್ಣನು “ಆನೆಯೊಳ್‌ ಗುರುಭಾರಕ್ಕೆ, ಇರಿಯಾಳ್‌, ರಣಕ್ಕೆ' ಎಂದು ತಿಳಿದ 
ದುರ್ಯೋಧನನು, ಅವನು “ತುಟಾಲಾಳ” ಕಟ್ಟಾಯದೊಳ್‌” ಎಂದೂ ಬಗೆದಿದ್ದ 
ರನ್ನ. ಸಾಭೀವಿ., ಆ. 17, ಪೃ 35 | 


ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ, ಎಲ್ಲ, ಕಶಾಸಾಂಅ., ಪು. 312. 
(ಇದರ ಮೂಲ ಆಕರ ನಮಗೆ ದೊರೆತಿಲ್ಲ). 


ಬಂಧುವರ್ಮ, ಜೀಸಂ., ಪ. 317. 
ಅದೇ, ಪು. 10 


ಬಸವರಾಜದೇವರ ರಗಳೆ, 11, 84, ನೂ, ಪು. ರಗಳೆಗಳು, ಸ. ಸಂಕಾಪುರ 
ಎಂ. ಎಸ್‌. ಧಾರವಾಡ, 1976. 


ಅಲ್ಲದೆ ನೋಡಿ-ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನಗಳು (ವ. 698). ಸಂ, ಹಿರೇಮಠ, 
ಆರ್‌, ಸಿ,, (ಧಾರವಾಡ, 1968.) 


ಚನ್ನ ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನಗಳು, ಸಂ. ಹಿರೇಮಠ, ಆರ್‌. ಸ್ಥಿ, (ಧಾರವಾಡ, 
1971), ವ, 676 ಮತ್ತು 677. 


ಬಂಧುವರ್ಮ, ಹರಿ,, ಆ. 2೭1, ಪ. 102. 
ಬಂಧುವರ್ಮ, ಜೀಸಂ,. ಆ. X1., ಪ, 63 (ವ), 
ಬಂಧುವರ್ಮ, ಹರಿ., ಆ. X11, ಪ, 7, 

ಅದೇ, ಆ, X1, ಪ. 22. 

ಅದೇ, ಪ. 84. 

ಕರ್ಣಪಾರ್ಯ, ನೇಪು, ಆ ೫X, ಪ. 134 
ಬಂಧುವರ್ಮ, ಹರಿ, ಆ, ೫, ಪ. 31 (ವ), 
ಆದೇ, ಆ. X1, ಪ. 86. 

ಅದೇ, ಆ. ೫1, ಪ, 106 (ವ), 

ಬಂಧುವರ್ಮ, ಜೀಸಂ. ಆ. ೪. ಪ, 46 (ವ), 
ಬಂಧುವರ್ಮ, ಹರಿ., ಆ. ೫X1, ಪ. 89 ಮತ್ತು 91 ಸಕ್ರಮವಾಗಿ. 


[2 


ಜನ್ನ, ಅನಾಪು, ಆ. ೫1, ಪ. 58. 
ಬಂಧುವರ್ಮ, ಹರಿ, ಆ.೫1, ಪ, 121 (ವ) ಮತ್ತು ಅ. ೫11. ಪ, 7, 


ಸಕ್ರಮವಾಗಿ. 
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36. 


37, 
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ಅದೇ, ಆ. ೫X1, ಪ. 27. ಕರ್ಣಪಾರ್ಯನಿಂದಲೂ *“ಬಾಸುರವೊಕ್ಕಿಂತಿದೆ 
ಲೇಸೆಂದುಟಾದಿರೆ ತುಟಃಲಸಂದಿಕೆಯಟ್‌ಗುಂ” ಎಂಬು ಮಾತು ಬರುವುದು.ನೇಪು., ' 
ಆ X11, ಪ, 73, 
ಬಂಧುವರ್ಮ, ಹರಿ,, ಆ. ೫X1, ಪ, 40 (ವ), ಇವರು ಸಾಮಾನ್ಯ ಯೋಧರಾಗಿ ' 
ರದೇ “ಅಸ್ಪಂದಿತ ಚಿತ್ತರಪ್ಪ  ತುಟ್‌ಲಾಳ್‌'ಗಳೂ “ಅತರ್ಕ್ಯಪರಾಕ್ರಮರ್‌' ' 
ಆಗಿದ್ದರು- ಆ, ೫, ಪ, 134. 
ರನ್ನ, ಸಾಭೀವಿ , ಆ. |, ಪ. 22. 

ಮಹಾಬಲಕವಿ, ನೇಪು., ಆ. 2೭111, ಪ. 8 (ವ). 


ಬಂಧುವರ್ಮ, ಹರಿ, ಆ. ೫1, ಪ, 45 ಮತ್ತು ವಚನ, ಈ ಬಗೆಯ ಶತ್ರುಗಳಿ ' 
ಗಾಗಿ ನೋಡಿ. ಆ, 2೭1, ಪ. 90. 


ಅದೇ, ಆ, ೫1, ಪ. 58 (ವ). 

ಆಂಡಯ್ಯ, ಕಕಾ, ಪ, 186 (ವ) ಮತ್ತು 187 ' 
ಕರ್ಣಾಪಾರ್ಯ, ನೇಪು., ಆ. ೫, ಪ. 157. 

ಅದೇ, ಆ, X11, ಪ. 182. 

ಬಂಧುವರ್ಮ, ಜೀಸಂ., ಆ, 2೭1, ಪ. 63 (ವ). 
ಬಾಹುಬಲಿಪಂಡಿತ, ಧನಾಪು., ಆ, 2111, ಪ. 109 (ವ). | 
ಬಂಧುವರ್ಮ, ಹರಿ., ಆ. X11, ಪ. 27. 
ಅದೇ, ಆ, X11, ಪ, 40. 

ಅದೇ, ಪ. 4]. 
ಅದೇ, ಪ, 42. | 
ಅದೇ, ಪ, 33, ' 
ಮಹಾಬಲಕವಿ. ನೇನಾಪು., ಆ. X11, ಪ. 235 | 
ಬಂಧುವರ್ಮ, ಹರಿ., ಆ, 2೭1, ಪ, 21-22 (ವ). | 
ಅದೇ, ಪ, 58 (ವ). 

ಅದೇ, ಆ, X11, ಪ. 41 
ಅದೇ, ಪ. 40-42, | 
ಅದೇ, ಆ, X11, ಪ. 31 (ವ). | 
ಅದೇ, ಆ, ೫1, ಪ, 106 (ವ). | 
ಅದೇ, ಆ. X11, ಪ, 54 


ಅದೇ, ಆ, X11, ಪ, 55; ಈ ಬಗೆಯ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ನೋಡಿ, ಅಗ್ಗಳ, ಚಂಧ್ರಪು, 
ಭಾ], ಆ, 2€, ಪ, 97, 


ರ 
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[a 


61. ಮಹಾಬಲಕವಿ, ನೇನಾಪು., ಆ. X1, ಷ. 134. 
62. ಜನ್ನ, ಅನಾಪು, ಆ. XIV, 5-6 ಮತ್ತು (ವ), 


63. ಆಂಡಯ್ಯ, ಕಕಾ., ಪ, 161, ಅಲ್ಲದೆ ಪ. 187 ನೋಡಿ, 
63%. ಕೇಶಿರಾಜಶಮದ,, ಸಂ. ಪ್ರಕರಣ ಸ. 26. 


64, ಕರ್ಣಪಾರ್ಯ, ನೇನಾಪು,, ಆ. 1X, ಪ. 23 (ವ). 
65. ಅದೇ, ಪ. 26. 

66. ಅದೇ, ಪ. 24. 

67, ಬಂಧುವರ್ಮ, ಹರಿ., ಆ. ೫1, ಪ. 104 (ವ). 
68, ಅದೇ, ಪ. 106 (ವ). 

69, ಕರ್ಣಪಾರ್ಯ, ನೇನಾಪು., ಆ. 12, ಪ. 27. 
70, ಬಾಹುಬಲಿ ಪಂಡಿತ, ಧನಾಪು., ಆ, 2೭111. ಪ. 109 (ವ). 
71. ಮಹಾಬಲಕವಿ, ನೇನಾಪು, ಆ. 2೭[, ಪ, 134. 
72. ಬಂಧುವರ್ಮ, ಜೀಸಂ,, ಆ, ೩1, ಪ. 65 (ವ). 
73. ಬಂಧುವರ್ಮ, ಹರಿ, ಆ. ೫, ಪ, 31 (ವ). 

74. ಆಂಡಯ್ಯ, ಕಕಾ,, ಪ, 57 (ವ) 

75, ರನ್ನ, ಅತೀಪ್ಪು, ಆ. ೪], ಪ, 95. 


76. ಬಂಧುವರ್ಮ, ಹರಿ, ಆ. 2೭1, ಪ, 81, 

77. ಆದೇ, ಪ. 82, 83, 84 ಮತ್ತು (ವ. 

78. ಅದೇ.. ಪ. 85.88 ಮತ್ತು (ವ). 

79. ಅದೇ, ಪ, 89-92 ಮತ್ತು (ವ). 

80. ಅದೇ,, ಪ, 93-96 ಮತ್ತು (ವ). 

81. ಅದೇ, ಪ, 97.100, 

82. ಅದೇ, ಪ. 101-104. 

83. ಅದೇ., ಪ, 104.107, 

84. ಬಂಧುವರ್ಮ. ಜೀಸಂ,, ಆ, ೪1, ಪ, 46 (ವ). 
85. ,ಮಹಾಬಲಕವಿ, ನೇನಾಪು., ಆ. 2೭11, ಪ. 235-36. 
86, ಅದೇ, ಆ. 111, ಪ, 147 (ವ), 

87. ಬಂಧುವರ್ಮ ಹರಿ., ಆ. 2೭11, ಪ. 33 (ವೆ). 
88, ಅದೇ, ಪ, 40.42. 


89. ಅದೇ, ಆ. 1, ಪ, 58, 
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90. 
91. 
92. 


93. 
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ಪಂಪ, ವಿವಿ, ಆ. 2೭1. ಪ. 46. 
ಮೇಲಿನ 1ನೆಯ ಟಿಪ್ಪಣಿ ನೋಡಿ. 


ರನ್ನ, ಸಾಭೀವಿ., ಆ. 1. ಪ, 22; ಆ. Ill, ಪ. 68 ; ಅ.೪ ಪ, 35; 
ಅತೀಪು., ಆ. 17], ಪ. 98, 


ನಾಗಚಂದ್ರ, ರಾಚಪು. ಆ. ೪, ಪ. 70 ಹಾಗೂ ಆ. 111, ಪ.48 (ವೆ) ನಯೃ 
ಸೇನ್ಶ ಧರ್ಮಾ., ಆ. ೪, ಪ. 43; ಕರ್ಣಪಾರ್ಯ, ನೇಪು.. ಆ. 1೫, ಪ. 25; 
ಆ. 2೭, ಪ. 134. ಪ, 357; ಮತ್ತು ಆ. ೫11, ಪ, 73 ಮತ್ತು 182; 
ಆಂಡಯ್ಯ, ಕ.ಕಾ., ಪ. 31, 57, 131, 161 ಮತ್ತು 186 (ವ). 
[ ಈ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದಕರು ಕೊಟ್ಟಿರುವ *ತೂರಾಳ್ಗಳ್‌' (ಪ. ತಿ!, ಪ. 186 
ವ) ಎಂಬ ಪದವು “ತುಟಾಲಾಳ್‌' ಇರಬೇಕೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಮತ. *ತೂರಾಳ್‌* 
ಪದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇನ್ನುಳಿದ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾರದಲ್ಲಿಲ್ಲ; ಅಲ್ಲದೇ ತುಟ*ಲಾಳ್‌ 
ಪದ ಬಳಸಿರುವ ಆಂಡಯ್ಯ ಅಂತಹದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ *ತೂರಾಳ್‌” ಎಂಬ ಪದ 
ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲವೆಂದು (ಬೇರೆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ) ನಮ್ಮ ಅನಿಸಿಕೆ. ಈ 
ಶಬ್ದದ ಇತ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಅಭ್ಯಾಸವಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ ]. 
ಅಲ್ಲದೇ ನೋಡಿ-ಅಗ್ಗಳ, ಚಂಪ್ರಪ್ಪು ಆ. ಓ, ಪ 97; ಜನ್ನ, ಅನಾಪು,, ಆ. 
೫1, ಪ. 79, ಆ. X1V, ಪ. 5.6; ಬಂಧುವರ್ಮ, ಜೀಸಂ,, ಆ. 1771, ಪ. 
46 (ವ), ಆ. 2೭1, ಪ. 63 (ವ), ಆ. 2೭111, ಪ. 109 (ವ): ಬಂಧುವರ್ಮ, 
ಹರಿ, ಆ, 1, ಪ, 57, ಆ. 171, ಪ. 11, ೮X, ಪ. 31 (ವು, ಆ. 
XI, ಪ.'40 (ವೆ), ಪ. 58 (ವ), ಮತ್ತು 121 (ವೆ) ಆ. X11, ಪ. 27 (ವ) 
ಪ, 31 (ವ), ಪ, 33 (ವ)- ಪ, 41, 42, 45, 54 (ವ). ಅಲ್ಲದೇ ವೀರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವಿವರಣೆಯ ಅಂಗವಾಗಿ (ಆ. 2೭1, ಪ. 80 ರಿಂದ 107) ; ಮಹಾ 
ಬಲಕವಿ, ನೇನಾಪು., ಆ. 2೭1, ಪ. 134 ಮತ್ತು (ವ); ಕೇಶಿರಾಜ, ಶಮದ,, 
ಸೂ 26 ಮತ್ತು ಸೂ 255; ಬಾಹುಬಲಿಪಂಡಿತ ಧನಾಪು,. ಆ. 2೭111, ಪ. 
109 (ವ), ಮೊದಲಾದವು ಈ ಕಾಲದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಉಲ್ಲೇಖ 
ಗಳಾಗಿವೆ, 


* ಇಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಅನೇಕ-ಉಲ್ಲೆ €ಖಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಅಥೆನೃಸುವುದಕ್ಕೂ, 
ಆಂಡಯ್ಯನ ಕಕಾ, ಕೇಶಿರಾಜನ ಶಮದ ಮತ್ತು ಅಗ್ಗಳನ ಚಂಪ್ರಪುಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಉಲ್ಲೇಖಗಳ ಕಡೆ ನನ್ನ ಗಮನ ಸೆಳೆದು ಉಪಕಾರ ಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೂ, ನನ್ನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಮಿತ್ರ ಶ್ರೀ ಎಸ್‌. ಬಿ. ಹಿರೇಮಠರಿಗೂ, ಹಲವು ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ಪನಃ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ 
ಈ ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ಶುದ್ಧಗೊಳಿಸಲು ಕಾರಣರಾದ, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಮಿತ್ರ ಶ್ರೀ 
ಎಸ್‌. ಕೆ. ಕೊಪ್ಪಾ ಅವರಿಗೂ ನಾನು ಖಣಿ. 


ಹವ್ಯಕರಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡ ಹೆಸರುಗಳು 


ಉಪ್ಪಂಗಳ ರಾಮಭಟ್ಟ 


ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವರ್ಗ ಒಂದೇ ಎನಿಸಿದರೂ ಬೇರೆ 
ಶೇರ ಪ ಪ್ರದೇಶ, ಭಾಷೆ, ಗೋತ್ರ ಸೂತ್ರ, ವೇದಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹಲವು ವರ್ಗ 
ಗಳಿವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವರ್ಗಕ್ಕೂ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಆಚಾರ, ವಿಚಾರ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ, 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿದ್ದೂ ಕೆಲವು ಸಾಮ ಮ್ಯಗಳಿವೆ. ಈ ನಾನಾ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಹವ್ಯಕ 
ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರದೂ ಒಂದಂ ವರ್ಗ. ಇವರಲ್ಲೂ ನಾನಾ ಗೋತ್ರ ಗಳವರೂ ಆಚಾರ 
ದವರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಕರ್ಣಾಟಕದ ದಲ್ಲಿ ಇತರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುವ 
ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣ್‌ ವರ್ಗ ವ: ುಖ್ಯವಾಗಿ ಉತ್ತರ ಕನ್ನ ಡೆ ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನ ಡ, ಶಿವಮೊಗ್ಗ, 
ಕೊಡಗು ಜಿಲ್ಲೆ ಗಳಲ್ಲಿ, ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನ ಡದ ಭಾಗವಾಗಿದ್ದು ಈಗ ಕೇರಳಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುವ 
ಕಾಸರಗೋಡು ತಾಲೂಕಿನಲ್ಲೂ "ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಬಿಲ್ಲೆಯ ಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ನೆಲೆಗೊಂಡಿದೆ. ಔದ್ಯೋಗಿಕವಾಗಿ ಭಾರತದಾದ್ಯ ಂತವಲ್ಲದೆ ವಿದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲೂ ನೆಲೆಸಿದವರಿರಬಹುದು. 
ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆಲ್ಲಾ ಉತ್ತರ ಭಾರತದಿಂದಲೆ ಬಂದು ಇಲ್ಲಿ 
ವೈವಾಹಿಕ ಸಂಬಂಧ ಬೆಳೆಸಿ ಇಲ್ಲ ನೆಲೆಸಿದರೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವೆಂದರೆ ಆರ್ಯರ ವರ್ಣುಶ್ರಮ ಧರ್ಮ. ಆರ್ಯರು ಉತ್ತರ ಭಾರತದವರು. 
ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತ ದ್ರಾವಿಡರ ನೆಲೆಯಾದುದರಿಂದ ಆರ್ಯರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಧರ್ಮ ಉತ್ತರದಿಂದಲೇ ಬಂದುದೆಂಬುದು ಯ.ಕ್ತಿಯುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಂದ ಒಂದ 
ಕೆಲವೇ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣ ಕುಟುಂಬಗಳು. ಇಲ್ಲಿನ ಜನರೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತು ಬೆಳೆದು ಹಬ್ಬಿರ 


ಭೇಕೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಾಂಶವಿರಬಹು ಆದುದರಿಂದ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾ೦ತಡ 
' ಬ್ರಾ ಹ್ಮ ಣರು ತಮ್ಮನ್ನು ದಾ.ವಿಡ ಬಾ ೫ ಣರೆಂದಾಕೊಂಡರೂ ಅವರು ಆರ್ಯಾ 
[JN UY J ಈ 


“ದಾ ವಿದ ವಿ:ಶ್ರ ವರ್ಗದವರೆಂಬುದು ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹವ್ಯ ಕ್ರೈ ಶಿವಳ್ಳಿ, 

ಕೋಟ, ಮಾತಿ ಅಪಭ್ರಂಶವನ್ನಾ ಡುವ ಕರಾಡ ಮೊದಲಾದ ಹಲವ ಬ್ರಾಹ್ಮ! pA 
' ವರ್ಗಗಳು ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿವೆ. ಪ್ರಸ್ತುತ ಕಾಸರಗೋಡಿನ ಹವ್ಯಕರ 'ಫುರತು 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 


'ದಿಂದ ಬಂದವರೆಂಬಾದು ಸಾಮಾನ್ಯ ನಂಬಿಕೆ. 
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ವನ್ನಲ್ಲದೆ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾತತದ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಊರುಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೆಶಿಸುತ್ತದೆ. 
(ಹವ್ಯಕರ ಮೂಲ-ಶಾಲಿನಿ ರಘನಾಥ- ಸಾಧನೆ 8-2, 1979) ಆದುದರಿಂದ 
ಇವರು ಯಾವ ಅಹಿಚ ತ್ರದಿಂದ ಬಂದವರೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಕಷ್ಟಕರ. 
ಬಹುಶಃ ಗೋದಾವರೀ ತೀರದ ಅಹಿಚ್ಛತ್ರದಿಂದ ಬಂದಿರಲೂಬಹುದು. ಇವರು 
ಯಾವುದೇ ಅಹಿಚ್ಛತ್ರದಿಂದ ಬಂದಿದ್ದರೂ ಇವರ ಹೆಸರಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು 
ಹೊನ್ನಾ ವರ ತಾಲೂಕಿನ ಶರಾವತಿ ತೀರದ ಪುಟ್ಟ ದ್ವೀಪದಂತಿರುವ "ಹೈಗುಂದ? 
ಎಂಬ ಪ್ರದೇಶವೆನ್ನ ಬಹುದು. ಶಿವಳಿ ಸ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂ ಆಹಿಚ್ಛತ್ರದಿಂದ ಬಂದವ 
ರೆಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯಿದೆ. ಒಂದೇ ಕಡೆಯಿಂದ ಬಂದ ಆವರು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿನ ಭಾಷೆಯನ್ನು 
ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡಿರ ಬಹುದೆನ್ನಲು ಆಡ್ಡಿ ಮಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ತುಳುನಾಡಾದ ಶಿವಳ್ಳಿ ಕೈ 
ಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ ಅವರ ಭಾಷೆ ತುಳು, ಕನ್ನಡದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದವರ ಭಾಷೆ 
ಕನ್ನಡ ಆಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿಲ್ಲ. 


ಸ್ಕಾಂದ ಪುರಾಣದ ಉತ್ತರ ಸಹ್ಯಾದ್ರಿ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಕದಂಬ ಮಯೂರ 
ವರ್ಮನು ತನ್ನ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿನ ಹೆಚ್ಚಿನ ಯಜ್ಞಯಾಗದಿಗಳನ್ನು ನಡೆಸಲು ಆಹಿಚ್ಛತ್ರ 
ದಿಂದ ಕೆಲವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕುಟುಂಬಗಳನ್ನು ಕರೆಕೊಂಡು ಬಂದುದಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹವ್ಯ (ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಕೊಡತಕ್ಕ ಆಹುತಿ)ದಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ರಾದುದರಿಂದ «ಹವ್ಯಕ'ರೆಂಬ ಅನ್ವರ್ಥ ನಾಮವಾಯಿತೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. ಹವ್ಯಕರಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಿನವರು ಯಜುರ್ವೇದಿಗಳಾಗಿದ್ದು ಹೋಮಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವರಿಂಬುದು 
ಅವರ ಈಗಿನ ಆಚಾರದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಈ ಹೇಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಸತ್ಕ್ಯಾಂಶವಿದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು. ಹೈಗರೆನ್ನು ವುದಕ್ಕಿಂತ ಹವ್ಯಕ ಹವೀಕ, ಎಂಬ 
ಹೆಸರುಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು ರೂಢವಾಗಿರುವುದು ಇದಕ್ಕೆ ಬಲನೀಡುತ್ತದೆ. ಅವರು ನೆಲಸಿದ 
ನಾಡಿನ ಹೆಸರೂ ಹೃಗುಂದವಾದುದರಿಂದ ಹವ್ಯಕ ಹೆಸರಿಗೆ ಸಾಮೃವಿರುವ "ಹೈಗ' 
ಹೆಸರೂ ಬಂದಿರಬಹುದು. ಆಥವಾ ಹವ್ಯಕ ಹೆಸರೇ ಅಪಭ ಶಂಶವಾಗಿ ಹಯಗ... 
ಹ ಆಗಿ ಅವರಿರುವ ನಾಡಿಗೆ ಹೈಗುಂದವೆಂದು ಹೆಸರಾಗಿರಲೂಬಹ.ದು. 
_ಕುಂದ' ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಪ್ರದೇಶವಾಚಕವಾಗಿ ಹಲವು ಸ್ಥಳನಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಒಕ್ಕುಂದ, ಒಂಕುಂದ, ಕುಂದಾಪುರ, ಕುಳ್ಳುಂದ, ತಾಳಗುಂದ ಇತ್ಯಾದಿ. 
ನಾಡಿನಿಂದಲೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಜನರ ಹೆಸರು ನಿರೂಪಿತವಾಗುವುದಿದ್ದರೂ ನೆಲಸಿದ ಜನರ 
ಹೆಸರಿನಿಂದಲೂ ನಾಡ ಹೆಸರು ನಿರೂಪಿತವಾಗದೆಂದಿಲ... ಉದಾ... ಆರ್ಯ- 
ಆರ್ಯಾವತ, ಕುರು-ಕಂರುಕ್ಷೇತ್ರ, ವೀರರಾಜ-ವೀರರಾಜಪೇಟೆ, ಚೆನ್ನರಾಯ- 
ಚೆನ್ನರಾಯ ಪಟ್ಟಣ, ಟಿಪ್ಪು ಸುಲ್ತಾನ-ಸುಲ್ತಾನ ಬತ್ತೇರಿ, ಗಾಂಧಿ ಗಾಂಧೀನಗರ, 
ಗಾಂಧೀ ಬಜಾರು-ಗಾಂಧೀ ಮೈದಾನ ಇತ್ಯಾದಿ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ “ಹೊರಗಿ 
ನಿಂದ ಬಂದವರೇ ಆಗಿರಲಿ ಅಥವಾ ಸ್ಥ ಳೀಯರೇ ಪರಿವರ್ತಿತರಾದವರಾಗಿರಲಿ? 


ಈ 
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ಹೈಗನಾಡಿನಲ್ಲಿ (ಪೈ ಬವ-ಪೈಗ ಹೈಗ) ಪುರಾತನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ನೆಲಸಿದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಇವರು ಹೈಗರು. ವಃ ಕ ಹವೀಕರು, ಹವ್ಯಕರು ಎಂದೆನ್ನಿ ಸಿಕೊಂಡರು” 
ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು (ಹವ್ಯ ರ ಮೂಲ-ಶಾಲಿನಿ ರಘನಾಥ, ಸ ಸಾಧನೆ--8-2.1979) 
Be "1ಧೀಕಾಗ ತ್ಮದೆ. ಮಾತ ಶ್ರವಲ್ಲದೆ ಈ ಲೇಖಕರು “ಪೈಕ ಶಬ್ದ 
ವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸದೆ ಈ fw ನ್ನ್ನು ನೀಡಿರುವುದು ಸಂದೇಹಾಸ್ಪದವಾಗಿದೆ. 
ಹೈಗಂದದಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದ್ದ ಈ ಕನ್ನಡ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಮುಂದೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ _ 
ಹಲವಾರು ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ವಲಸೆ ಹೊ ku ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಯವರ್ಗದ ಪ್ರಭಾವ” ಏನೂ ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಇವರು 
ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ದ್ರಾವಿಡ ಮೂಲದವರೇ ಇರಬಹುದು. 


ಹವ್ಯಕರು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಕೃಷಿ ಷಿ ಷಿಯನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿದವರು. ಅಡಿಕೆ ಕೃಷಿಗೂ 
ಇವರಿಗೂ ಬಿಡಿಸಲಾರದ ನಂಟು. ಶಿರಸಿ, ಹೊನ್ನಾವರ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ (ಇವರ ಮೂಲ 
ಸಾ ನದಲ್ಲಿ) ಇದೇ ಇವರ ಕೃಷಿ ಆಗಿದ್ದ ರಿಂದ ಅವರು ಹೋದಲ್ಲಿ ಲ್ಲಾ ಅದನ್ನು 
ಒಯ್ದಿ ರಬೇಕು. ಇವರ ಸತ ಮಾತು ಹಳಗನ್ನೆ ಡ. ಇವರ ಮೂಲಸಾ ನಕ್ಕೆ ಸಮಾಜ 
ವಾದ ಬನವಾಸಿ, ಪಂಪನ ಕ್ಷೇತ್ರವಾ ದ್ದ ರಿಂದ ಆವ ಕಾವ್ಯ ದ ಭಾಷೆಗೂ ಈ ಹವ್ಯ 
ಕರ ಹಳಗನ್ನಡ ಭಾಷೆಗೂ ಬಹಳ 'ಸಾಮಾಪ್ಕ ಎದೆ. ವಿದ್ಯಾವಂತರಲ್ಲಿ, ಹೆಚ್ಚು 
ನಾಗರಿಕರಾದ ಹವ್ಯ ಕರ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬದಲ ಯೂಗಿರಬಹು 1 ಹಳಿ ಗೀಯ 
ಹವ್ಯಕರ ಮನೆ ಮಾ. ತಿನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಮೂಲಾಂಶಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರು 

ವಂತೆ ಅವರೆ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲೂ ಈ ಅಂಶ ಎದ್ದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಹವ್ಯಕರ ಅಚಾರ, 
ವಿಚಾರ, ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಳೆತನ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದೆ. ಈ ಹೆಸರುಗಳ ಭಾಷಾ ವೈಜ್ಞಾ 
ನಿಕ ಆಧ್ಯ ಯನ, ಭಾಷೆಯ ಕೆಲವಾರು ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಅವರ ಆಚಾರ, 
ಎಚಾರ, ಸಂಸ್ಕೃ,ತಿಗಳಿಗೂ ವಿಶೇಷ ಬೆಳಕನ್ನು ಬೀರಬಹುದು. ಇತರ ದ್ರಾವಿಡ 
ಭಾಷೆಗಳ ಹೆಸ ರುಗಳ ತುಲನೆಗೂ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸ ಸಬಹುದು. 


ಹವ್ಯಕರು ವೆ ೈದಿಕ ಬಾ ್ರಿಹ್ಮಣರಾದುರಿಂದ ಅವರ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ದೈ ವಿಕತೆ 
ಎದ್ದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಿಷ್ಣು ಶಿವ ಸಂಬಂಧವಾದ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು 
ಅದರಲ್ಲೂ ಸಮಸ್ತಪದವಲ್ಲದ ನೇರವಾಗಿ ದೇವವಾಚಕ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸ 
ಬಹುದು. ಮಾತನಾಡುವಾಗ ಕರೆಯುವಾಗ ಅನಾಸ್ಥೆ ಯಿಂದಾದರೂ ದೇವರ ಹೆಸರೇ 
ಬರಲಿ ಎಂಬುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಇಡುತ್ತಿದ್ದಿರಬೇಕು-ಉದಾ ರಾಮ, 
ಗೊವಿಂದ ಇತ್ಯಾ ಜೆ ಶ್ರೀಪತಿ, ಕಮಲಾಕ್ಷ, ಗಿರೀಶ 
ಪದಗಳು ಇವರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ "ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ನವನಾಗರಿ 
ಕತೆಯ ಪ, ಭಾದದಿಂದ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ನೇರವಾದ ದೇವರ ಹಸರುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ತದ್ದಾಚಕವಾದ ಸಮಸ್ತನಾಮ ವಾಚಕಗಳನ್ನು ಮತ್ತಿತರ ಹೊಸ ಹೆಸರುಗಳನ್ನಿ ಡುವ 
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ರೂಢಿ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಆರಂಭವಾಗತೊಡಗಿದೆ. ಉದಾ- ರಾಜೇಶ, ಶ್ರೀಧರ, 
ಪುರಂದರ, ಸುರೇಶ. ಸತೀಶ ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಸಂಸ್ಕೃತದ ದೇವನಾಮವನ್ನಿ ಡುವುದಲದೆ ಅಜ್ಜನ ಹೆಸರನ್ನು ಮಾಮ್ಮಗನಿಗೆ 
ಅಜ್ಜಿ ಹೆಸರನ್ನು ಮೊಮ್ಮಗಳಿಗೆ, ತಂದೆಯ ತಂದೆಯ ಹೆಸರನ್ನು ಮೊದಲನೆ ಮಗನಿಗೆ, 
ತಾಯಿಯ ತಂ ಡಿ ಹೆಸರನ್ನು ಎರಡನೆ ಮಗನಿಗೆ ಇದೇ ರೀತಿ ಹುಡುಗಿಯರಿಗೆ 
ಯಂದಿನ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ 'ಮುತ್ತಜ್ಜ (ತೊಂಡಜ್ಜ) ಅಥವಾ ಇನ್ನಾವುದೇ ಹೆಸರ 
ನ್ನಿಡುತ್ತಾರೆ. ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಹೆಸರನ್ನಿ ಡುವುದು ಹಿಂದಿನವ ಹೆಸರನ್ನು ನೆನಪಿ 
ಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ, ಶಾ ಫ್ರದ್ಧಾದಿಗಳಲಿ ಮೂರು ತಲೆಮಾರಿನ ಹೆಸರು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು 
ಅವಶ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ನೆನಪು ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಇನೊ ಿ೦ದು ಸಣ್ಣ 
ತೊಂದರೆಯೆಂದರೆ ಒಬ ನಿಗೆ ಮೂರು ನಾಲು ಸ ಗಂಡು ಮಕ್ಕಳಿದ್ದರೆ ಅವರ ಮಕ್ಕ ಅಗೆ 
ಅಜ್ಜನ ಹೆಸರು ಒಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅವರನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು ಮತ್ತೆ ಸಣ್ಣ, 
ದೊಡ್ಡ ಎಂದು ಅವರ ಪ್ರಾಯದ ಮಿತಿ ಸೇರಿಸಿ ಕರೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇಶವ 
ನೆಂಬವನಿಗೆ ನಾಲ್ಕು ಮೊಮ್ಮಕ್ಕಳಿದ್ದರೆ ನಾಲ್ಕು ಕೇಶವರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಅವಿಭಕ್ತ 
ಕುಟುಂಬವಾದರೆ ಹೆಚ್ಚೆ ನ ಸಮಸೆ $ಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವಿಭಕ್ತವಾದಲ್ಲಿ ದೂಡ್ಡ ಕೇಶವ 
ಸಣ್ಣ ಕೇಶವ. ಪುಟ್ಟ ನೇಶವ ಎಂಚ ಆಥವಾ ಮನೆಯ ಬಳಕೆಗೆ 
ಹೆಸರುಗಳಿರುತ್ತ ದೆ. ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಸದ, ಕೇವಲ ಮನೆ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ, 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರೆ ಬಳಕೆಯಾಗುವುದು ಅಡ್ಡ ಹೆಸರು. 


ಎ ವಾರೆನ್‌ ದುಡು pp ನ 
ಅಡ್ಡ ಹೆಸರನ್ನು ಬಳಸುದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಕಾರಣಗಳಿರುತ್ತವೆ... 


1, ಹೆಸರು ಉದ್ದವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಷ್ಟು ಕಾಲ ಉಚ್ಚರಿಸಲು ತಾಳ್ಮೆಯಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಈಗ ಅದನ್ನು ಹ್ರಸ್ವಗೊಳಿಸಿ ಸುಲಭವಾಗುವಂತೆ ಅಲ್ಪ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಬದಲಾಯಿಸಿ ಪ ಯೋಗಸಲಾಗುತ್ತ ದೆ. ಉದಾ-ನಾರಾಯಣ 
-ನಾಣ, ನಾಣಿ; ಮುತ ೭ ಮಾಲಿಂಗ ; ಮುಾಕಾಂಬಿಕೆ - 
ಮೂಕಾಂಬು, ಮತಾಕಾಂಬೆಿ, ' ಕಾಂಬೆ ; ಶ್ರೀನಿವಾಸ-ಶೀನ ಚೀನ ; 
ಹೇಮಾವತಿ - ಹೇಮ ; ರಾಜೇಶ-ರಾಜು ; ಶಂಕರ-ಶಂಕ, ಚಂಕ; 
ವೆಂಕಟ್ರಮಣ- ವೆಂಕಟ, ಎಂಕಟ ; ದೇವಕಿ-ದೇಕಿ, ದೇಯಿ. 


2. ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿ ಒತ್ತಕ್ಷರಗಳಿದ್ದರೆ ವಿಜಾತೀಯ ಒತ್ತಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಸಜಾತೀ 
ಯಗಳಾಗಿಸುವುದಲ್ಲದೆ ತಮ್ಮ ಧ್ರ ನಿ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಅಳವಡಿಸುವುದು. 
ಅಂದರೆ ತದ್ಭವೀಕರಿಸುವುದು. ಷ್ಣ -ಕಿಟ್ಟ , ವೆಂಕಟ್ಟಮಣ- ಎಂಕಟ, 
ಲಕ್ಷಿ - ಲಚ್ಚುಮಿ, ಅಚ್ಚುಮಿ, ುಬ್ರ್ರ ಹ್ಮಣ್ಯ-ಸುಬ್ಬಣ್ಣ ಣ್ಣ, ಜುಬ್ಬ ಣ್ಣ, 

ತಿರುಮಲೇಶ ಒರ-ತಿಮ್ಮಣ್ಣ, ಈಶ್ವರ-ಈಚ, ಕೇಶವ-ಕೇಚ, Ryd, 


° Lid Ry 
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ನಾಚಪ ಶೈ, ಸಾವಿತ್ರಿ-ಸಾಂತು, ಪರಮೇಶ ೈರಿ-ಪಾಮು, ಪಾರ್ವತಿ- 
ಪಾರೋತಿ, ತಿರುಮಲೇಶ್ವರಿ - ತಿಮ್ಮಿ, ತಿಮ್ಮ, ಗಣಪತಿ - ಗಣಪ ತ 
ಶಂಕರಿ-ಸಂಕಮ್ಮ, ಚಂಕಿ, ಶಂಕರ-ಸಂಕ, ಚಂಕ, ಸಂಕಪ ಡೆ ಸತ ,ಭಾಮೆ- 
ಬಾಮೆ, ಸರಸ ೈಶಿ-ಸರಿಸಿ; ಶಂಭು-ಸಂಬಯ, ತೂಹಯ? ಸಂಬಂ. 


3. ಕೊಂಡಾಟದಿಂದ ಕರೆಯಂವ ಸಹಜ ದ್ರಾವಿಡ ಹೆಸರುಗಳು ಗಂಡೂ 
ಮಗುವಿಗೆ_ಕುಇಂ ಸಿ (ಸಣ್ಣವ, ಮಗು) ಪುಟ್ಟ, ಬಂಗಾರು, ಮಗು, 


ಮುದು ಮಾಣಿ. ಒಪ, ಮಗು, ಸಣ, ಶಣ.. 
ಎ ೦2 ಣ ಣ 


ಹೆಣ್ಣು ಮಗುವಿಗೆ - ಅಕ್ಕಾಣಿ, ಗುಬ್ಬಿ, ಅಬ್ಬೊ, ಅಕ್ಕೊ, ಕೂಸು, ಆಕ್ಕುಣು, 
ಮೋಳು. ಈ ಹೆಸರುಗಳು ಎರಡನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಹೇಳುವ ರೂಢಿಯೂ ಇದ-ಕುಇಕ್ಕ್ಗ 
ಮಾಣಿ, ಕುಣ್ಲ್ಲೂ ಣಿ ಕುಣ್ಣ್ಲು ಣ್ಣ pas ಪ್ಪ ಟ್ಟ ಕುಣ್ಣ್‌ ಟ್ಟ, ಒಪ್ಪ ಕುಣ. 
ಒಪ್ಪೊ ಇ ಒಪ್ಪ ಣ್ಣ (ಗಂದುವಕ್ಕ ಳಿಗೆ), ಒಪ್ಪ Mg ಕೂಸಕ್ಕ, ಕೂಚಕ್ಕ , ಪುಟ ಕ್ಕ, 


ಗುಬ್ಬಿ ಯಕ್ಕೆ, ಗುಬ್ಬಿಕ ಕುಣಿ ಮೋಳು, ನುಗ್ಸು ಕ » ಕೆನ್ನಿ ಎ (ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳಿಗೆ) 


4. ಗೌರವ ಮತ್ತು ಪ್ರೀತಿಯ ದ್ಯೋತಕವಾಗಿ ಅಣ್ಣ, ಅಪ್ಪ, ಅಕ್ಕ, 
(ಅಮ್ಮ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ) ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ರಾಮಣ್ಣ. ಗಣಪ್ಪಣ್ಣ, ಎಂಕಪ್ಪ, ತಿಮ್ಮಕ್ಕ, ತಿಮ್ಮಣ್ಣ, ಸೀತಮ್ಮ. 
ಗೌರಮ್ಮ, ಸಂಕಪ್ಪ, ತಿಮ್ಮಪ್ಪ 


ತ ಮಕ್ಕಳ ಮೇಲಿನ. ಕೊಂಡಾಟದಿಂದ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಬೈಗಳನ್ನು ಬಳಸು. 
ಇಡದೆ ಇ 3 
ವುದಿದೆ. ಬೊಗ್ಗ, ಬೊಗ್ಗಿ » ಕುಣ್ಣುಗ್ಗ, ಕುಗ್ಗಿ, ಕಳ್ಳ, ಕಣ್ಣೋಜಿ, 
ಪೋಕ, ಪೋಕಿ, fe 


ಬೊಗ್ಗ (ಗಂಡುನಾಯಿ) ಬೊಗ್ಗಿ (ಹಣ್ಣು ನಾಯಿ), ಕಣ್ಣೋಜಿ (ಕುಹಕಿ), 


ನಸರಾಣಿ (ಸೂ ಕ್ಷ _ ಬುದ್ದಿಯ ಮೋಸಗಾರ) ಈ ಶಬ್ದಗಳು ತುಳುವಿನಿಂದ ಬಂದಂತೆ 


ತೋರುತ್ತವೆ. ಇವು ತುಳುವಿನಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿವೆ, 


6. ಒಂದೇ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಹೆಸರಿನವರು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿದ್ದರೆ 
ಇ ಇಷ್ಟ ದಾಗ ಕ್‌ ರ ಇ ಸ್‌ _ ಕ 
ಪಾ ವಪ್ರಿಯಮಿತಿಯನ್ನ ಮಸರಿಸಿ ಸಣ್ಣ, ದೊಡ್ಡ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ೀರಿಸಲಾಗಂ 


— ೫ 
ತ್ತದೆ,- ಸಣ್ಣ ಕುಡಕ? ದೊಡ್ಡಮಾಣ, ಸಣ್ಣಮೋಳು, ದೊಡ್ಡಕ್ಕ. 


7. ಸಂಬಂಧವಾಚಕಗಳನ್ನೂ ಇವುಗಳೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಸಿ ಹೇಳುವುದಿದೆ. . 


| ಕ ತ್ರೆ. ಬಂಗಾರಜ 
ಕುಣ್ಣ್‌ ಜ್ಞ, ಕುಣ್ಣ್‌ಣ್ಣ, ಕುಣ್ಣಕ N ಕುಣ್ಣ್‌ ್ರೈ ತ್‌ 
ಬಂಗಾರಣ್ಣ ಪುಟ್ಟಣ್ಣ ಲ ಪುಟ್ಟಜ್ಜ, ಪು ಪುಟ್ಟ ಜ್ಜೆ, ಮಗುವಣ್ಣ, ಮಗುವಜ್ಜ. 
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ಸಮಸ್ತ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಕುಣ್ಣು , ಪುಟ ಸ ಶಬ್ದಗಳು ಸಣ್ಣ ಅಥವಾ ಕಿರಿಯ ಎಂಬ 

ಬಾತ ಪ್‌ pe ಪಿ — ಪದ ನರ ೫ 
ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಈ ಅಡ್ಡ ಹೆಸರೇ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ನಿಜ 
ಹೆಸರನ್ನು ಮರೆಸುವುದೂ ಇದೆ. “ವೆಂಕಟ್ರಮಣ” ಹೆಸರಾದರೂ ಪುಟ್ಟ ಭಟ್ಟನೆಂದೇ 

ರಾ ಇ ು ಗ್‌ ಇಪ ನ್ಗ ಸಾ ೨ 

ಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆಯಬಹುದು. ಲಕ್ಷಿ ಒನಾರಾಯಣಪ್ಪನು ಮುದ್ಧಣ್ಣನೆಂದೇ ಅಡ್ಡ 
ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವುದು ತಿಳಿದೇ ಇದೆ. ಮುದ್ದು ಕನ್ನಡದ ಹೆಸರಾದರೂ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ ತುಳುವನ್ನಾ ದರೂ ಅವನು ಕನ್ನಡಿಗನಾದುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ 
ಅದು ರೂಢವಾಗಿದೆ. 


ಡದಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಆವುಗಳ 
ಲ. ದ ಕ್ಷಕಿರಣದಿಂದ ಹವ್ಯಕಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಸೀಮಿತವಾದ ಈ ಹೆಸರುಗಳ ನಿಜ ಸ್ವರೂಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಬಹುದು. ಎರಡು 
ದೀರ್ಫಗಳನ್ನು ಒಮ್ಮೆಲೇ ಉಚ್ಚರಿಸುವುದು ದ್ರಾವಿಡರ ಜಾಯಮಾನಕ್ಕೆ ಹೊರ 
ತಾದುದರಿಂದ ಒಂದನ್ನು ಕೈ ಬಿಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಾರಾಯಣ-- 
ನಾಣ, ಮೂಕಾಂಬಿಕೆ. _ಕಾಂಬು ಆಗುತ್ತವೆ. ಸಂಸ್ಕೃತದ ಶುದ್ಧ ಧ್ವನಿಗಳಾದ ಶು 
ಷ ಗಳು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಹೊರತಾದವುಗಳು. ದರ್ಪಣಕಾರನೂ (ಸೂ. 43, ಡಿ.ಎಲ್‌. 
ಎನ್‌. ಪ್ರತಿ) ಭಾಷಾ ಭೂಷಣಕಾರನೂ (ಸೂ. 12. ಆರ್‌. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌ 
ಸಂಪಾದಿತ) ಈ ಎರಡು ವರ್ಣಗಳನ್ನೂ ಹೊರತುಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಹವ್ಯಕರ ಆಡುನಾಡಿಯಾದ ಹಳಗನ್ನಡದಲ್ಲೂ ಶ ಕಾರವು ಚಕಾರೆವಾಗಿ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
ಸಕಾರಮಗಿ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತದೆ-ಶಂಕರ-ಸಂಕರ ಶಂಭು-ಸಂಬು, ಲಕ್ಷ್ಮಿ-ಅಚ್ಚುಮಿ, 
ಈಶ-ಈಜಚ ಇತ್ಯಾದಿ. ಸಕಾರವೂ ತಾಲವ್ಯೀಕೃತವಾಗಿ (81818112810) 
ಚಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ - ನರಸಿಂಹ - ನಾಚಪ್ಪ, ಸುಬ್ಬಣ್ಣ - ಚುಬ್ಬಣ್ಣ, ಕೂಸಕ್ಕ - 


ಕೂಚಕ RN 


ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ಶಕಾರವು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಹೊರತಾದರೂ ಕೆಲವೆಡೆ ಎನೋದಕ್ಕಾಗಿ 
ಅಥವಾ ಉಚ್ಚಾರದ ಒತ್ತಡದಿಂದ ಸಕಾರವನ್ನು ಕ ಶಕಾರವಾಗಿಸುವುದಂ, ಸಣ್ಣ-ಶಣ್ಣ, 
ಸುಮ್ಮನೆ-ಶುಮ್ಮನೆ ಕೂಸು-ಕೂಶು ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಎಏಜಾತೀಯ ಒತ್ತಕ್ಷರಗಳು, ಮಹಾಪ್ರಾಣಗಳು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಒಗ್ಗದುದರಿಂದ 
ಸಜಾತೀಯ ಒತ್ತಕ್ಷರ, ಅಲ್ಪ ಪ್ರಾಣಗಳಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತವೆ-ಲಕ್ಷ್ಮಿ-ಅಜ್ಜುಮಿ, 
ಕ ೈಷ್ಣ್ಯ-ಕಿಟ್ಟ ಚ ಶಂಭು, ಸಂಬು, ಸತ್ಯಭಾಮೆ ಬಾಮೆ. 


ಯ್‌ ಶಬ್ದ ಹೊಸಗನ ್ನಡದಲ್ಲಿ ಮಾಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಪೂರ್ವ ದ್ರಾವಿಡದಲ್ಲಿ 
ಇದು ಇದ್ದಿರಬಹುದೇನೋ. ಮಲೆಯಾಳದಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ಮಗು, ಮರಿ, ಸಣ್ಣ 
ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಆಣುಕುಇನಕ್ಸೆ (ಅಂಗುಇಗ್ಲಿ, ಗಂಡುಮಗು), 
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ಪೆಣೆಕುಇ ಗ (ಪೆಂಗುಣ್ಣ್ವಾ್‌ ಹೆಣ: ಮಗು) ಕಾಸರಗೋಡು ತುಳುವಿನಲ್ಲಿ ಕುಣ ಎಂದಿ 
ದ್ದ ರೂ ಮಂಗಳೂರು, ಉಡುಪಿ ತುಳುವಿನಲ್ಲಿ ಇದೇ ಕಿನ್ನಿ ಯಾಗಿ ಸಮಸ್ತ ಪದದಲ್ಲಿ 
ಕಣ್ಣಾ ಆಗುತ್ತ ದೆ-ಕೋರಿತ ಕಿನ್ನಿ (ಕೋಳಿ ಮರಿ) ಪಕ್ಕಿ ಕನ್ನ (ಹಕ್ಕಿ ಮರಿ) "ಕ ಅಣ್ಣ 
ಕಣ್ಣ ಣ್ಣ ತುಳುವಿನಲ್ಲಿ “ಕಿನ್ನಿ' ಎಂಬ: ದಕ್ಕೆ ಹವ್ಯ ಕದ ಸ ಗೆ ಇದ್ದ ತೆ ಸಣ್ಣ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವಿಶಿ. ಕಿನ್ನಿಮೂಲ್ಕಿ, ಕಿನ್ನಿಗೋಳಿ. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಇದು ಕುನ್ನಿ: ಆಗಿ "ನಾಯಿ 
ಮರಿಗೆ ಅಥವಾ ಬೈಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ.-**ಕುನ್ನಿ ಕೂಳಿದೆ 
ತಿನ್ನುಬಾರೆನುತ'' (ಕುಮಾರವ್ಯಾಸ ಭಾರತ) ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ "ಇ ಧ್ವನಿಮಾವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಆಧುನಿಕ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಯವಿದ್ದ ರೂ ಹವ್ಯ ಕ ನ ಗಡದಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನು ನೋಡುವಾಗ ಇದು ಮೂಲದ್ರಾ ವಿಡದ ಅವಶೇಷ ವೇ Len ಶಲ 
ಯಾಳದ ಪ್ರಭಾವವೇ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಇನ್ನೂ ಹಚ್ಚೆ ನ ಸಂಶೋಧನೆ ಅವಶ್ಯ. 
“ಇ? ಕಾರವುಳ್ಳ ಅಲ್ಪ ಪ್ರಮಾಣದ ಶಬ್ದಗಳು ಹವ್ಯಕದಲ್ಲಿವೆ. ಇಷು 
(ಹುರಿದ ತಿಂಡಿ ತಣ್ಣಗಾಗು) ಗ್ನು (ಲೋಹದ ಪಾತ್ರೆಯು ನಜ್ಜು ಗುಜ್ಜಾ ಗು' 
ವುದು) ನಾಣಕ್ಕಿ (ಮಕ್ಕಳ ಭಾಷೆ-ಭಕ್ಷ ಕೈ): 

"ಮಾಣಿ' ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ “ಮಾಣವಕ' ಎಂಬ ರೂಪದ] ಮಾಣಿಕ್ಯ ಎಂಬ 
ರತ್ನವೂ ಇದೆ. ಮಾಣಿಕ್ಯದಂತೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು, ಕಾಂ ನ ಬಾವಾ 
ಎಂಬರ್ಥದಲಿ ಅದರ ರೂಪ ಸವೆದು "ಮಾಣಿ ಎ ? ಅಥವಾ 
*ಮಾಣವಕ' ಮಾಣಿಯಾಗಿರಬಹುದೇ. “ಮಾಣಿ” ಗಂಡು ಮಗು, ಕೂಸು - ಹೆಣ್ಣು 
ಮಗು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನೇ ಕೊಡುತ್ತವೆ ಹವ್ಯಕದಲ್ಲಿ. “ಮಾಣಿಕದಂತೊಪ್ಪಿ ದನೀ 
ಮಾಣಿಕರಂ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮಾಣಿಕ, ಮಾಣಿಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿ ಸಗೂಡಿಸಿರುವುದನ್ನು ನೋಡ 
ಬಹುದು. “ಒಂಗಾರ'ವು “ಬಂಗಾರು? ಹೆಸರಾದಂತೆ ಮಾಣಿಕ-ಮಾಣಿ ಆಗಿರ 
ಬಹುದೇ ? ಅಥವಾ "ಮಾಣ್‌' ಬಿಡು, ಹೋಗಲಾಡಿಸು-ತಂದೆತಾಯಿಗಳ ದುಗುಡ 
ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ಸಂತಸವೀಯುವವನು “ಮಾಣಿ” ಎನ್ನಬಹುದೇ ? “ಪುನ್ನಾಮ 
ನರಕಾತೆ ತ್ರಾಯತೇ ಇತಿ ಪುತ್ರಃ” ಎಂಬ ವ್ಯ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನಿಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಬಹುದು. 


J 
ಮುದು, ಮುಚ ಯಂತೆ ಮೈತುಂಬಿ ದುಂಡಗಾಗಿರುವವನು. “ಒಪ್ಪ? ಒಪ್ಪ 
ಎ ೦ ಲ ೦ ಬ 


ತಕ್ಕವನು, ಮೆಚ್ಚುಗೆಯಾದವನು, ಹೊಸಗನ್ನಡದಲ್ಲಿ "ಒಪ್ಪು? ಧಾತು ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರವಿದೆ. ಕೂಸು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ದ್ರಾವಿಡ ಶಬ್ದ ವಾಗಿದು ಬ ಹೆಣ್ಣು 
ಮಗು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿದ್ದು ದನ್ನು ವಡ್ಡಾ ರಾಧನೆಯಂಥ ಪ್ರಾಚೇನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲೂ 
ನೋಡಬಹುದು. ಹವ್ಯಕದಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಇದೇ ಆರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಆದರೆ ಹೊಸ 
ಗನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಇದು ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡು ಸಾಮಾನ್ನ ಆಂಗದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಕೇವಲ ಮಗು ಎಂಬರ್ಥ. ಬಂದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹಣ್ಣುಕೂಸು 
ಹೆಂಗುಸು, ಗಂಡುಕೂಸು-ಗಂಡುಸು ಶಬ್ದಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಹಸು 


ಅಪ ನ್ನ 


೪ 
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ಗೂಸು, ಮೊಲೆಗೂಸು ಎಳೆಗೂಸು ಮೊದಲಾದ ಸಂಯುಕ್ತ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಕೂಸು ಶಬ್ದ ಉಳಿದಿದೆ. ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಇದರ ಉಪಯೋಗ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಿದೆ. 
"ಮೋಳು' ಮಗಳು ಎಂಬುದರ ರೂಪಾಂತರವಾಗಿದ್ದು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗ 
ವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಇದು ಮಲಯಾಳದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿದೆ. ಕಾಸರಗೋಡಿನ ಹವ್ಯಕ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಕೇರಳದ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನೂ ಪಡೆದಿರುವುದರಿಂದ "ಮೋಳು' ರೂಪ 
ಮಲಯಾಳ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಜತ ಗತರ ಸ “ಮಗಳು? ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆ 
ಗಳಿಗೆಲ್ಲು ಸಮಾನ ಶಬ್ದ. ಕೊಂಡಾಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ “ಅರಗಿಣಿ' ಎಂಬಂತೆ 
"ಗುಬ್ಬಿ? ಪ ಪುಟ್ಟ ದಾಗಿ ಮುದ್ದಾ ಗಿರುವ ಹೆಣ ಹೆಣ್ಣುಮಗು. ಹವ್ಯ ಕದಲಿ “ಆಮ್ಮ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ. "ಅದ ' ಎಂಬದೇ ರೂಢಿ, ಈಗೀಗ ಅದು ಹಳೆ ಶಬ್ದ 
ಬಂದು ಬಹುಶಃ ಹೊಸಗನ ಡದ ಪ,ಭಾವದಿಂದ “ಅಮ್ಮ ರೂಢಿಯಾಗುತ್ತಿ ದೆ: 
ನವನಾಗರಿಕರಲ್ಲಿ ಡ್ಯಾಡಿ, ಮಮ್ಮಿಗಳೂ ಬರುತ್ಲಿವೆ: ಪೂರ್ವದ ಹಳಗನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ 
“un ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ “ಅಬ್ಬೆ'ಯೇ ರೂಢಿ, ಅಮ್ಮ ತಂದೆಯೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿತ್ತು. 

ಯೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹವ ಕದಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪ ಶಬ್ದವಿದೆ. ದೊಡ್ಡಬ್ಬೆ (ದೊಡ್ಡಮ್ಮ) 
| (ಚಿಕ್ಕಮ್ಮ) ಅಪ ಬಂಪೆಟಾಚ ೫೧ 


ತ 
೬ 
ಪ 
21 
p> 
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ಹವ್ಯಕರ ಇನ್ನೊಂದು ಷ್ಟ್ಯವೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಆಕಾರಾಂತ ಪುಲ್ಲಿಂಗವಾಚಕ 
ಗಳೂ ಸಾನುನಾಸಿಕಗಳಾಗಿವೆ.- ಅಪ್ಪ, ಅಣ್ಣ, ಅಜ್ಜ ಇತ್ಯಾದಿ. ಈ ಅನುನಾಸಿಕ 
ಷವಾ ತೆ ವಾಗಿ ಗಿದ್ದ ರೂ ಅದು ನಕಾರದ ಅವಶೇಷವೆಂಬುದು ಡಿ 1 ರ ಬಂದಾಗ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾ ಗುತ್ತದೆ. - ಅಪ್ಪ ಅ - ಅಪ್ಪನ, ಅಪ್ಪ _ ಅಲ್ಲಿ - ಅಪ್ಪನಲ್ಲಿ, ಅಪ್ಪಂಗೆ 
ಅಣ್ಣಂಗೆ ಇತಾ 5ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆನುಸ್ಟಾ ಕಡತ ನು ರೂ ಆವು ಅಪ್ಪನ್ನೆ ಅಣ್ಣನ್ಸ 


ಎಂಬಂತಿರುತ್ತವೆ. ಆದ ರಿಂದ pF "ನ್‌ ಕಾರ ಪುಲ್ಲಂಗವಾ ಚಕವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. 


ಎ 
ಕೆಲವು' ಆಕಾರಾಂತ ಸ್ತ್ರೀವಾಚಕಗಳಿಗೂ ಇದೇ ರೀತಿ ಸಾನುನಾಸಿ ಸಿಕತೆಯಿದೆ - ಅಕ್ಕ, 
ಅಮ್ಮ, ಕಮಲ, ಲೀಲ ಇತ್ಯಾದಿ. ಇದು ಆಕಾರಾಂತದ ಸಾದೃಶೃದಿಂದ, ಸ್ತ್ರೀ 


ಲಿಂಗವೂ ಮಡದ್ವ ರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದರಿಂದ ಬಂದಿರಬಹುದು. ಆಧುನಿಕ ಭಾಷಾ 


ದ 
ವಿಜ್ಞಾ ನನನ ಘೇ ಅನುನಾಸಿಕ ಸ್ವರೂಪದ "ನ್‌? ಕಾರ ಪುಲ್ಲಿಂಗ ವಾಚಕವೆಂದು 


| ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಹವ್ಯಕ ಭಾಷೆ ಪುಷ್ಟಿ ನೀಡುತ್ತದೆ, ಸತ್ಯಾಂಶವನ್ನು 


ಶಿ ಆ ಶಿ 1 
ಕನ್ನ ಡಿಸುತ್ತ ದೆ. ಕನ್ನಡ ವ್ಯಾಕರಣದ ಇ ಇಂತಹ ಹಲವು ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಈ ಆಡುನುಡಿ 


ಸಮರ್ಪಕ ಉತ್ತರ ಸ್ಮ ಡಬಲ್ಲುದು. 


ಎಂ. ಬಿ. ಕೋಟಿ 


ಬದುಕಿನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಾಧ್ಯ ; ತತ್ವದಿಂದ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬದುಕಿಗೆ ಸಾಹಿತಿ 
ಬದ್ಧ ವಾಗಿರಬೇಕೇ ಹೊರತು ತತ್ವಕ್ಕಲ್ಪ. ದೈನಂದಿಕತೆಯೇ ಸೃಜನ ಶೀಲತೆಗೆ 
ಧಾತು. ಬದುಕು ತತ್ವವನ್ನು ಮಾರಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬದುಕಿಗೆ ಬದ್ಧವಾದ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ತತ್ತ ವನ್ನು ಮೀರಿದೆ ಎನ್ನು ವುದು ಕಾದಂಬರಿಯ ಒಟ್ಟು ಧ ಸಿ. 


ನವ್ಯ ಪಂಥದ ಅನಂತಮೂರ್ತಿ, ಲಂಕೇಶ್‌, "ಕತೆಯಾದಳು ಹುಡುಗಿ' ಮತ್ತು: 
“ಸೃಷ್ಟಿ'ಗಳೆ ಮುಂಚಿನ ಯಶವಂತ ಚಿತ್ತಾಲ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿನಾಥ ದೇಸಾಯಿಯವರು | 
ತಮ್ಮ ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ಹನ್ನೊಂದು ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು, ಅದರ ಹಲವಾರು 
ುಗ್ಗಲುಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ನಿರತರಾದವರು. ಹಾಗೆ ಮಾಡಲು ಕಾರಣ 
ಬಹುಶಃ ಆ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ, ಮತ್ತು ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಒಂದು ಉತ್ತರ 
ವಿದೆಯೇ ? ಎನ್ನು ವ ಮನೋಧರ್ಮದವರಾಗಿದ್ದವರು. ಆದರೂ ಸಹ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಿಯತವಾದಿಗಳು, ಕಟ್ಟ ಪ್ಪಣೆ ಮಾಡುವ ನಿಲುವುಗಳು ತುಂಬಿ 
ಕೊಂಡಿವೆ... ಈಗಲೂ ಮತ್ತು ಹಿಂದೆಯೂ ಇವು ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ 
ಕಡಿವಾಣ ಹಾಕವಂಥವೂ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪರಿಧಿಯನ್ನು ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸುವಂತವುಗಳು 
ಎಂದು ಈ ನಿರ್ಣಯಾತ್ಮಕ ವಾದಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬೆಳೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಇದು ಸೃಜನ ಶೀಲ ಲೇಖಕನೊಬ್ಬನ ಸಮಸ್ಯೆ. 


ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ ಕನ್ನಡದ ಮುಖ್ಯ ಲೇಖಕರಾದ 
ಚಿತ್ತಾಲರ "ಕತೆಯಾದಳು ಹುಡುಗಿ,” ಶಾಂತಿನಾಥ ದೇಸಾಯಿಯವರೆ “ಸೃಷ್ಟಿ? = 
ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಸೃಜನ ಶೀಲ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಗಳು ಘರ್ಷಣೆಗೆ ಒಳ 
ಗಾದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಬಹುಶಃ ಅವರ ಕೊರಗು, ಚೆಲನ ಶೀಲ ಹಾಗೂ ವಿಶಾಲ 
ವಾದ ಬದುಕಿನ ಸಂಕೀರ್ಣ ಮುಖದಲ್ಲಿ ಗೆರೆ ಎಳೆದು ಬಿಡಲು ಸಾಧ್ಯವೆ ಎನ್ನುವುದಾಗಿ 
ದೆಯೋ ಏನೋ? ಚಿತ್ಯಾಲರಂತು ಒಂದು ಕಡೆ “ನಮ್ಮಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿ ನಮ್ಮ 
ತಾಬೆಗೆ ಒಳಗಾದ ೩ ತಿಇಂದಿನ ಯಾಂತ್ರಿಕಯುಗದಿಂದ ಔದ್ಯೋಗಿಕರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ನಾಗರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ಸ್ವಂತ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಬರಹದ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ 
ಉತ್ಪಾ ದನೆಯ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಶರಣಾಗತನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. ತನ್ನ ಸೃಜನಾತ್ಮಕ ಚೆ ಕೈತ 
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ಇ ೨ ಎಗ್‌ ಉಲ್‌ ಹ ಎಂ 
ನ್ಯಕ್ಕೆ ಪರಕೀಯವಾಗಿ ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ವೀರ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ” ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ 
"ಕತೆಯಾದಳು ಹುಡುಗಿ” ಕತೆಯಾಗಿರದೆ ಅದರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೇ ಒಂದು ಬಗೆಯ 


ಕತೆಯಾಗಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ಗಮವನಿಸೋಣ “ಈ ಸಾವಿಗೆ, ಈ ದುಃಖಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮಹತ್ವ ವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ನಮಗೆಲ್ಲ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ, ಜಾಣರನ್ನಾ ಗಿ 
ಮಾಡಿದ ನಮ್ಮ ಜಾಣರನ್ನು ನಾನು ಮರೆತಿಲ್ಲ. ಪ್ರಸ್ತುತದ ಹಂಗು ತೊರೆಯದೆ 
ಬರೆಯಬೇಕೆನ್ನುವ ಅವರ ವೀರಾವೇಶದ ವಾಣಿ ನನ್ನ ಕಿವಿಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನು ಮೊಳಗು 
ತ್ತಿರುವಾಗ ಒಬ್ಬ ಮುಗ್ಧ ಜಾನಕಿಯ ನಿಷ್ಟುಪ ಸಾವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುವ ಬೇಜವಾ 
ಬ್ಹಾರಿಗೆ ಏಕೆ ಕೈ ಹಾಕಿದನು? ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆ “ಅದಕ್ಕೆ...... ಈ ಭಯ 
ಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಜ್ಜಾಗಿ ನಮ್ಮ ಜಾಣರು ನಮಗೆಲ್ಲ 
ಒದಗಿಸಿದ ವಿಷಯ ಸೂಚಿಯನ್ನು ಕಣ್ಣು ಮುಂದೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕಥೆ ಬರೆಯಲು 
ಆರಂಭಿಸಿದೆ” ಎಲ್ಲವನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆಯ ಒರಗೆ ಹಚ್ಚಿ ಹೀಗೇ ಇರಬೇಕು ಎಂದಾಗ 
ಸೃಜನ ಶೀಲ ಕ್ರಿಯೆ ಏನೆಲ್ಲಾ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತದೆ ನೋಡಿ. 


“ಸ್ಕೂಟರ್‌ ಸವಾರರ ಪಾಶವೀ ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾದ ಮುಗ ಬಾಲೆಯ 
ಸಾವು ತನ್ನಷ ಕ್ಕೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದೀತೆ ? ಅಂಥದ್ದನ್ನು ಸ ಪಡೆಯದೆ 
ನಮ್ಮ ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿತೆ ? ಸತ್ತವಳ, ಕೊಂದವರ, ಜಾತಿ, ಧರ್ಮ, 
ವರ್ಗ, ಅಂತಸ್ತು, ಮೊದಲಾದವು ಗೊತ್ತಾಗುವ ಮೊದಲೇ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣು ಗಳು ತಟ 
ಕ್ಯನೆ ಹನಿಗೂಡಿಯಾವೆ ? ಚಾಸ್ನಾಲ ಕತೆಯನ್ನು ತಲೆಯವೇಲಿರಿಸಿ ಕುಣಿದಾಡಿದ 
ಮೂವರು ಜಾಣರನು ಸ ಕರೆದಿದ್ದೆ. ಆದರೆ ಅವರನ್ನು ನೀವು ಕಾಣಲಾರಿರಿ. 
"ಚಾಸ್ನಾಲ'ದ ನಂತರ ನಾನು ಕತೆಯನ್ನು ಬರೆಯದ್ದಿ ದುದರಿಂದ ಬಹಳ ಸಿಟ್ಟಗೊಂಡ 
ಅವರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನೆಪ ಹೇಳಿ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡರು” ಅಂದರೆ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಇರಲಿ, 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೇಡ ಎನ್ನುವ ಧ್ವನಿಯೋ ? ಯಾಕೆಂದರೆ ನಾಯಕ (ಲೇಖಕ) ಒಂದು 
ಅನಾಥ ಹೆಣ್ಣು ಮಗುವನ್ನು ತಂದು ಸಾಕುವಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗಿ, ಅವಳ ಹುಟ್ಟು ಲ 
ಹಬ್ಬಕ್ಕೆ ಅವರನು ಸ್ನ ಕರೆದಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಹೇಳಬೇಕಾದ ವಿಷಯ ಸೃಜನ ಶೀಲ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗೂ ಸೆ ದ್ಹಾಂತಿಕ 
ನಿಯಮಂಗಳನು ಡೆ ಹೊಂದಿದ ವಿಮರ್ಶಕ ಪ ಜ್ಞ ಗೂ ಘರ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಸೈದ್ಧಾ ೦ತಿಕ 
ನಿಲುವುಗಳು ಹೇಗೆ ವಿರೋಧಾಬಾಸದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಎನ್ನು ವುದನ್ನು ಕ 
ಬಹುಶಃ ಇದರ ಸಮಕಾಲದಲ್ಲೇ ಬಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಕೃತಿ “ಸೃಷ್ಟಿ'ಯಂಣ ಸಹ ಇದೇ 
ತಳಹದಿಯಮೇಲೆ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಒಟಿ ನಲ್ಲಿ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಹೊಸದೇನಲ್ಲ ಬಹುಶಃ 
ಎಲ್ಲಾ ಬರಹಗಾರರ ಸುಪ್ತದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ವಿಮರ್ಶಕರಿಗೂ ಘರ್ಷಣೆ ನಡೆದೇ 


Ca ಮ 


ಸೃಷ್ಟಿ ತತ್ವಗಳನ್ನು ವಿಡಂಬಿಸಿ ಬದುಕಿಗೆ ಬದ್ಧ ವಾದ ಕೃತಿ 79 


ಇರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೇ ಈಗಿನ ವಿಮರ್ಶಕರು ಏನನ್ನು ಮೆಚ್ಚುತ್ತಾರೆ. ಎನ್ನುವ 
ಜ 

ಪ್ರಜ್ಞೆ ಸದಾ ಎಸ ಕ್ವ ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಈ ಕೃತಿ 

ಶಾಬ್ದಿಕ ರೂಪವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಉತ್ತರಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕಿಗೆ, ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕೆ 


ರ 
ಪರಿಸರದಿಂದ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ಈ ವೈವಿಧ್ಯ ಮಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸರಳೀಕರಿಸಿ ಸಾರಾಸಗಟಾಗಿ ಹೇಳಿಬ ಡುವ ವಿಮರ್ಶಾಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನು 

೬ ೧p ಇ 


ವಿಡಂಬಿಸಿದೆ. ಇದನ್ನು ಕ ೈತಿಗಾರ ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿದಂತಿದೆ. 


1) ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಗಂಡು, ಹೆಣ್ಣ ಸಂಬಂಧಗಳೊಡನೆ ಆಗುವ 


ತ್‌ 
ಸೃಷ್ಟಿ. 


| 2) ಸೃಜನ ಶೀಲತೆ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶಾಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಘರ್ಷಣೆಗಳೊಡನೆ 
ಇ 
ಆಗುವ ಸೃಷ್ಟಿ 


ಇಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಹಲವು. ಸಹಜ ಕಾಮನೆಗಳು ಪುಟಿದೆದ್ದು ಕಾಡುವ 
ಮುಂಬೈನಲ್ಲಿರುವ ವಯಸ್ಕ; ಆ ಗದ್ದಲದ ನಗರದಲ್ಲೇ ತಾನು ದುಡಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು 
ಎನ್ನುವ ವ ಸವಯ ಸಾಧಕ; ಬೊಜ್ಜ ಮೈ ಯ ಗುಜರಾತಿ-ಹೆಣ್ಣ ನ್ನ್ನು ಕಂಡು ಫ್ಲ ರ್ಟ್‌ 
ಔಡಲ ಹೋದ ಪ ಪ್ರಯ ಯತ್ನ ದಲ್ಲಿ ನವನ ತನ್ನನ್ನು ನಾಯಿಗೆ "ಹೋಲಿಸಕೊಂಡ 
ಸುರೇಶ, ಆಧುನಿಕ ಯಾವ ಪೀಳಿಗೆಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ; ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿ (ಅದರ ಸೂ ಕ್ಷ್ಮ ಎವರಕ್ಕೆ ೧. 44). ಅದರಂತೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಸುಖವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸದ, ಹೊರಗೂ ಸುಖಪಡದ ಅತೃಪ್ತ ಹೆಣ್ಣು , ಆ ಗುಜರಾತಿ 
ಹೆಂಗಸು. ಅದರಂತೆ ಅವಳ ಗಂಡ ದುಡ್ಡಿನ ವ್ಯಾಪಾರಿ, ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷಿ. ಈ 
ಮಂರು ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶನಾ ಪ ್ರಜ್ಞಿ ನಿರಾಕರಿಸಿ “ನಿನ್ನ ಕಾದಂಬರಿಯ 


ಕೇಂದ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ ಆಗ್ಲಿ- ಸ್ವಲ್ಪ  ಆಡೆಂಟ್‌ಸಿಟೆ ಬರುತ್ತೆ'' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಾಗ ಸ ೈಜನಶೀಲ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಪ್ರೊಫೆಸ ಸರ್‌ನನ್ನು ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸಿತು. 
ಇದರಿಂದ ವ ವ್ಯಕ್ತ ಕ'ವಾಗುವುದು ವಿಮರ್ಶಕ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಪಾತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಟಿ ಕತರ 
ಎನ್ನುವುದು. 


ಮುಂದಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರೊಫೆಸರನ ಬಳಗ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತು. ಪ್ರೊ. ದೇವಧರ 
ವೈ ಚಾರಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಬಯಸುವ ಬುದ್ಧಿಜೀವಿ. ಪಿ ಪ್ರೀತಿ ಬೇಕು, ಮದುವೆ ಬೇಡ 

ವವ. “ಲಗ್ನ ಅಕದರೆ ಜವಾಬ್ದಾ ರಿ” ಜವಾ ಬ್ಜ್ದಾ ° ಅಂದಕೂಡಲೆ ವೆ ೈಚಾರಿಕತೆ 
ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಕಲ್ಪನೆಯವನು. ತನ್ನ ಸುತ್ತ ಲೂಹೆಣ್ಣು ಗಳ ಬಲೆಯನ್ನು ಹೆಣೆದು 


ಕೊಂಡಿರುವನು. ಮಿದೌವೆಯಾಗದ ಕನ್ಯ ಯರನ್ನು ಹಾಗೂ ಮದುವೆಯಾದ ವರನ್ನು 
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ಆಕರ್ಷಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. ಅದು ತನ್ನ ತಪ್ಪಲ್ಲ, ಅದು ತನಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ್ದು ಅನ್ನು 
ವಷ ಸ ರಮಟ್ಟಿಗ ನಿರ್ಲಿಪ್ತ, ಅವನ ಶಿಷ್ಯ ಭಾಟಿಯಾ ಬಿಸಿ ರಕ್ತವನ್ನು ಹೋದಿದ್ದವ | 
ವಿದ್ವಂಸಕ ಕೃತ್ಯದಿಂದ ಕ್ರಾಂತಿ ಉಂ ತಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಮನೋಧರ್ಮ ಹೊಂದಿ 
ದವ, ಆದರೆ ಇವರಿಬ್ಬರ ಬೇಟೆಯ ಹಕ್ಕಿ ಶಕುಂತಲೆ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಅಪ್ಪಟ 
ಭಾರತೀಯ ನಾರಿ. ಪ್ರೊ. ದೇವಧರನನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಲು ಕೇಳಿದಳು. ಪ್ರೊ. 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ... ಭಾಟಿಯಾನನ್ನು ಆಗು ಎಂದು. ಅವಳು ಹೊರಟಳು, ಆಗ 
೦ 


ಟ 
ಇವನ ಬಗೆ-.ಯ ವಿಮರ್ಶಕ ಪೆ ವಿರಾಸಕ ವಾಗಿ ಸಾಕಪ, ಬಿಡು ಎಂದಿತು 
ಇವನೊಬ್ಬ ಅನಾಸಕ್ಕ ಫಲಾಯನವಾದಿ ಎಂದು ಕರೆಯಿತು. ಸೃಜನಶೀಲ 
ಪಜೆ ಆ ಪಾತ. ಹಾಗೆ ಮಾಡಲು  ಕಾರಣವನು, ಹುಡುಕುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. : : ಇನು 


a 
ಅದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಶೋಧಿಸುತ್ತಾ ಕೂತರೆ ಕಾದಂಬರಿ ಮನಶ್ಯಾಸ್ತ್ರ ಕೇಸ್‌ಸ್ಟಡಿ 
ಎ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಭಾಗವೆಂದರೆ ಶಕುಂತಲ ಬೇರೆ ಯಾರನ್ನೋ ಮದುವೆಯಾಗಿ" 
ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಹಡೆಯುವ ಯಂತ್ರವಾದಳು. ಇಲ್ಲಿ ಸಸ್ಯ, ಪ್ರಾಣಿ ಮತ್ತು ಮನುಷ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾತನಾಡುತ್ತಾನೆ. ನಾಯಿ ಕುನ್ನಿಯ ಪ್ಪ ಸಂಗವನು 
ಸಂಕೇತರೂಪವಾಗಿ ತಂದದ್ದು ಶಕ್ತಿಯುತವಾಗಿದೆ. “ಬಸೂ! ಬಸೂ!” ಎಂದಂ 
ಅವನ ತಾಯಿ ಹಿತ್ತಲ ಬಾಗಿಲಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಕರೆದಳು “ಏನು ನಡೆಸಿದಿ ? ಬಿಡದನ್ನು 
ಪಾಪ ತಾಯಿ ಮಕ್ಕಳು, ಆವು. ಅವಕ್ಕೆ ತ್ರಾಸ ಕೊಡಬ್ಯಾಡ ಬಿಡು” ಮತ್ತೆ ಇಲ್ಲಿ 
ತಕ್ಷಣ ವಿಮರ್ಶಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಎಚ್ಚೆತ್ತು “ಬ್ಯೂಟಿಫುಲ್‌! ವಾಹ್‌ ಹಿಂಗ ಜೀವನದ, 
ಶಾಶ್ವತ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತೆ ಇರಬೇಕು ಅಂದಾಗಲೇ ಸಾ ತ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗು 
ವುದು ! ಅಲ್ಲಾ?. ಅದಕ್ಕೆ ಸೃಜನ ಶೀಲ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ 
ಸತ್ಯ! ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಎಂದು ಅದನ್ನು ಗೇಲಿ ಮಾಡಿ, “ಜೀವನದ ನಿಜ 
ಸ ರೂಪ ಯಾತರೊಳಗೆ ಅದ ? ನನಗ ಕೇಳಿದರ ಜೀವನದ ನಿಜ ಸ ರೂಪ ವಿಪರೀತ 
ವೆ ೈವಿಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಅದರ ಕೋಟ್ಯಾವಧಿ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ ಆದ, ಅದರ ಭಯಂಕರ ಸಾಧ್ಯತೆ 
ಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುವ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಕೆಲಸ ಮಾಡ್ತಾನ ಇರ್ತದ.” ಹುಚ್ಚ ವಿಮರ್ಶಕರು 
ಗಾ ಸ 
ಬರೆ ಶಾಶ್ವತ ಮೌಲ್ಯಗಳು, ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಸತ್ಯಗಳು ಅಂತ ಬಡಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತೆ 
ದೇಸಾಯಿಯವರ ಹಿಂದಿನ ಕ 


ಈ. ಆ ಜ್‌ ತಾ ನ ಅರಿ ಆ ಇ 
ೃತಿಗಳಲ್ಲಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದವೇ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ಯಾವುದೇ ತತ್ವಗಳ ಮೇಲೆ ಜೀವನ ನಿಂತಿಲ್ಲ ಅವನು ಎದುರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದ 
ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಸಂವಾದಗಳು ಕಳೆದ ಮೇಲೆ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯನ್ನು ನೋಡಿ. “ಇನ್ನು ಈ ಹುಚ್ಚುತನ ಸಾಕು. ನಾನು ಹೇಳ್ತೀನಿ ಹಂಗ ಕೇಳು. 
ನಿನ್ನ ಟೈಂ ಮಿಶಿನ್‌ ಬಂದ್‌ ಮಾಡು ನಿನ್ನ ಸ್ಟ್ರೇಸ್‌ ಶಿಪ್ಪ ಬಂದ ಮಾಡು” ನಮ್ಮ 
ಬುಡ ಬುಡಕೀನು ಬಂದ ಮಾಡೋಣ. ಆಗದೀ ಪಾ ತ್ರಕ್ಟಿಕಲ್‌ ಆಗಿ ನಿನ್ನ ಪಾತ್ರಗಳ 


ಸೃಷ್ಟಿ ತತ್ವಗಳನ್ನು ವಿಡಂಬಿಸಿ ಬದುಕಿಗೆ ಬದ್ಧ ವಾದ ಕೃತಿ 81 


ಬೆನ್ನ ಹತ್ತಿ, ಸುರೇಶ, ಯಜಮಾನ ಆಕೆ ಗಂಡ_ದೇವಧರ. ಶಕುಂತಲಾ ಇವರನ್ನು 
ಇನ್ನಷ್ಟು ಕ ಬೆಳಸಿ ನೋಡ)! ಅಥವಾ ಅವರಿಗೆ ಬೆಳೆಯೋ ಅನುವು ಮಾಡಿಕೊಡು, 
ಹಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಿನ್ನ ಕಾದಂಬರೀನ ಹರಿದು 
ಹಾಕ್ತೀನಿ ಜ್ವಾಕಿ 1೫ ಎಂದಾಗ ಕತೆ ತನ್ನ ಬಂಧವನ್ನು ಕಳಚಿಕೊಂಡುಬಿಡುತ್ತದೆ. 
ಆಗ ಲೇಖಕ ತನ್ನ ಸೃಜನಶೀಲ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ತೇಲಾಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿದೆ. : ಮುಂದಿನ ಭಾಗ ಆರಂಭವಾಗುವುದು 
ಫ್ಯಾಂಟಸಿಯಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾದ ಸುರೇಶ ತನ್ನೆ ಜೀವನ 
ಮಟ್ಟವನ್ನು ಏರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಅದಮ್ಯ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಕನಸಿನ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅವನೀಗ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ. ಅದರಂತೆ 
ಡಾಕ್ಟರು ಹಳ್ಳಿಯ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿರುವ ಆದರ್ಶವಾದಿ. ಅವನ ಮನಸ್ಸು ಪೂರ್ತಿ 
ಬದಲಾಗಿದೆ. ಈ ಎರಡೂ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಸಮಸ್ಯೆ ಉದ್ಭವವಾಗುತ್ತದೆ. 
.ಆ ಎರಡೂ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಹೇಗೆ ಕಂಡು ಎದುರಿಸಿದ ಎನ್ನುವುದು ಮುಖ್ಯ. 


ದೇವಧರ ತನ್ನ ಬುದ್ದಿ ವಂತಿಕೆಯಿಂದ ಹೆಣ್ಣು ಗಳನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ 
ತನ್ನ ಹಣದ ದರ್ಪದ ಮೂಲಕವೇ ತನ್ನ ಜಾಲವನ್ನು ಬೀಸಿ ಹೆಣ್ಣುಗಳನ್ನು ತನ್ನ 
ಬಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಮುಂದಿನ ಭಾಗ ಬರಹಗಾರ ಪಾತ್ರದೊಡನೆ 
ಸಂವಾದಿಸುವ ಮೂಲಕ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಕನಸುಗಾರ ಮಾನವ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮಣ್ಣ ಮುಕ್ಕಿದ. ಸ್ತ್ರೀ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಅವರ ಸಂವಹನ ಹೇಗೆ ನಡೆಯದೇ 
ನಿಂತು ಬಿಟ್ಟಿದೆ ; ತಮ್ಮ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ 
ಸಮಾಜ ಹೇಗೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ; ಅದರಿಂದ ಅವರ ನಿರಾಶೆ ಇನ್ನುಮೇಲೆ ಯಾವ 
ಹೋರಾಟವಿಲ್ಲ. ಗೊಣಗಾಟವಿಲ್ಲ ಆದರೆ ನಮ್ಮಂಥ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ. ಈ ಭಾರತ 
ದಲಿ ಶಕ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೇನೋ. “ಇನ್ನು ಬರೆ” ಇರುವುದು ;-ಜೀವಿಸಿರುವುದು ನೀರಿನ 
ಮೇಲಿನ ಕಟ್ಟಿಗೆಯ ತುಂಡಿನಂತೆ ಹಾಯಾಗಿ ತೇಲುವುದು.' ಮತ್ತೆ ಮುಂದೆ 
ರಾಚನಿಕ ವಿಧಾನವನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಬರುತ್ತದೆ. ಕಾದಂಬರಿಯ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ವಿಷಯಗಳ ಮಿತಿಗಳಿಲ್ಲ. "ಕಾದಂಬರಿ ಏನ್‌ ಬಿಡು ಮಾಡಿದ್ದಾ ೦ಗ್‌ 
ಹೋಗ್ತದ. ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ತಾನೇ ದುಡಿಸ್ಕೋತದ. ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ನಮಗೆ ದುಡಿಸ್ತದ. 
ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳ ಮುಂಬೈ ಜೀವನವನ್ನು ಅವರು ಎದುರಿಸುವ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬಿತ್ತರಿಸಿದರೆ ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಬಗೆಯ ಸೂತ್ರೀ 
ಕರಣ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಬದಲಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆ. ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಿ ಅವರನ್ನು ಹಳ್ಳಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಿ ಆ ಸಂಬಂಧದ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಇವರ ಆಯ್ಕೆ, 
ಇವರ ಸಾಧ್ಯತೆ, ಇವರು ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಎದುರಿಸುವ ಬಗೆಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾರೆ. 


ಸಾ... 
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ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಇದ್ದ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಬೋಧಕ ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ನಿಗೆ ವಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಭಾವದ ' 


ವಲಯದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಸಿ ಅವನ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಬದಲು ಮಾಡಿ ಸಮಸ್ಯಯನ್ನು ಭಿನ್ನ 
ನೆಲೆಯಲಿ ನಿಂತು ಶೋಧಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಈ ಬದಲಾವಣೆ ಉದ್ದೇಶ. 
ನಿಲುವನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ ನಿಂತ ಹೆಣ್ಣಿನಿಂದ "ಅಂಕುರ' ಸ ಷ್ಟಿ ಸಾಧ್ಯ : “ಇದು 
ಸಾಧ್ಯತೆ 17ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. ಗೌರಿಯ ಜೀವನದ ದಿಕ್ಕನ್ನೆ ಬದಲಿಸಿದ ದೇವಧರ 
ಅವಳು ನಂಬಿದ ತತ್ವವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದ "ನೀನು ನಿನ್ನಕಾಲಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲಲು ಕಲಿ. ನಿನ್ನ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಹೊರಲು ಸಿದ್ಧಳಾಗು. ನಿನ್ನ ಶಿಲುಬೆಯನ್ನು ನೀನೇ ಹೊರ 
ಬೇಕು' ಇದರಿಂದ ಅವಳು ನೋಡುವ ದೃಷ್ಠಿ ಯೇ ಬದಲಾಯಿತು.” ಗಂಡಸರೆಲ್ಲ 
ಒಂದು ಬಗೆಯ ಆಟಿಕೆಗಳು, ಸೂತ್ರಡ ಗೊಂಬೆಗಳು ಎಂದು ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಅನಿಸು 
8% ! ಹ [a ಇ = ಎಾವಿ 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮಲಿ ಜಾಣ್ಮೆ ತಾಳ್ಮೆ ನಿಯಂತ್ರಣವಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ. ಒಮ್ಮೆ 
ಅವರ ಕೆ ಟಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕೆವೋ ಮುಗಿಯಿತು. ನಾವು ಆಜನ್ಮದಾಸಿಗಳಾಗಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಅವಳು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಿದ್ಧಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ ಎಂದು. ಅರ್ಥ 
(೧ 82) ಮದುವೇನೆ ಆಗಬೇಕು ಗರ್ಭಪಾತವನ್ನೇ ಮಾಡಿಸಬೇಕು. ಜವಾಬ್ದಾ ರಿ 
ಇ್‌ಂಕ್ಲೀ ಮಾ 11 ಫಾ AYIA ಫೆ ಇ್‌ ಜಾಗಾ ಠಾ 
ಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಬೇಕು ಎಣ್ನಬ ತತ್ವವನ್ನು ನಂಬಿದವರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಅದಂ ಒಂದು ತತ್ವ, ಅದರಿಂದ “ಗರ್ಭಪಾತ”ವಾಗುತ್ತದೆಯೇ  ಹೆಣರತು. 


ಸೃಷ್ಠಿ ಅಲ್ಲ. ತತ ದಿಂದ ಜೀವನಸಿಗುವುದಾದರೆ ಅದು ಸರಳೀಕ ೈತ ಬದುಕು. 


ಇನ್ನೊಂದು ಸಮಸ್ಯೆ. ಮದುವೆಯಾಗಿಯೂ ಗಂಡಿನ ದರ್ಪಕ್ಕೆ ಬಳಗಾಗಿ 
ಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದ ಅತೃಪ್ತಹೆಣ್ಣು ಅನಂತರ ಇನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನು ಮದುವೆ 
ಯಾಗುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ನಿಲುವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಹೆಣ್ಣು ಸಹಜ 
ಕಾಮನೆಗಳಿಂದ ತಪಿ ಸಿಕೊಳಂ ಿವಾಗಲೂ ಸಹ ಅವಳು ತತ್ವವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿದಳು. 
ದೇವಧರನ ಉಪದೇಶ, ಧೈರ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅವಳ ಮುಂದೆ ತತ್ವಗಳಂತೇ ಕಂಡವು. 
ಬದುಕಿನ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಎದುರಿಸಲಾರದ ಸ್ಲಿತಿಯಲ್ಲಿ ತೊಳಲಾಡಿ ಹೆದರಿ, 
ಭಯ, ಅಂಜಿಕೆ, ತತ ದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಹೆಣವಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಆ ಹೆಣ ಸಿಗುವುದು 
ಎಲ್ಲೊ ದೂರದಲ್ಲಿ ಎನ್ನುವುದು ಸಾಂಕೇತಿಕರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ಇದನ್ನು ಸೃಜನ ಶೀಲ 
ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದು. ಇದು ಒಂದೇ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ. 
ಹಳಿ ಯು ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆ ದುರಂತ ಛಾಯೆಗೆ ಒಳಗಾದರೆ. . ಮುಂಬೆ 
ಯಂತಹ ಶಹರದಲ್ಲಿ ಬದುಕುವ ಅವಕಾಶಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಎನ್ನುವಂತೆ ಎರಡು. ಭಿನ್ನ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಪರಿಚಯವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು ಡವ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಸಾಧ್ಯತ 
ಗಳನ್ನು ನೋಡಲಾಗಿದೆ. 


ಸಾಸ ಮುಟ್ಟ Mia ha ತಸ. ತೆ 


<a SAS Aa alias 


| 
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ಈ ಬರಹದ ಕೊನೆಯಭಳಿಗ ಅತಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಸೃಜನಶೀಲ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ 
ನಿಯತವಾದುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ವಿಮರ್ಶಕ ಪ್ರ ಜ್ಜ ಇವನನ್ನು ಕೆದಕುತ್ತದೆ. 
ಅವನಿಗೆ ಕಟ್ಟಪ್ಪಣೆ ಹಾಕುತ್ತದೆ. ಅವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಿ. ""ಅದಕ್ಕೆ 
ನೀನು ನಿನ್ನ ಹೊಣೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಪಡಿಸಬೇಕು. ನಿನ್ನ ಹೊಣೆಯನ್ನು 
ತಿಳಿಗಣ್ಣಿನಿಂದ ಹೊರಬೇಕು. ಹೊತ್ತು ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯಬೇಕು. 
ಅಂದಾಗಲೇ ನಿನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಒಂದಂ ಅರ್ಥ ಬಂದೀತು, ಒಂದು ರೂಪ ಬಂದೀತು...” 
ಹೀಗಾದಾಗ ಕೃತಿಯ ರಾಚನಿಕ ವಿಧಾನವೇ ಕೆಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೇ 
ನಿರ್ಬಂಧಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದಾಗ ಒಬ್ಬ ಸೃಜನಶೀಲ ಲೇಖಕನ ಬರಹ ಹೇಗೆ ಇರುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯ ಛಿದ್ರಗೊಂಡ ರೂಪವೇ ಸಾಕ್ಷಿ. ವಿಮರ್ಶಕ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಲೇಖಕ ಬರೆದರೂ ಸಹ ಅವನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಅದು ಒಂದಂ 
ಕಟ್ಟಪ್ಪಣೆಗೆ ಒಳಗಾದ, ರಾಚನಿಕ ವಿಧಾನವೇ ಇಲ್ಲದ ಬರಹ ಆಗ 
ಕೇಳುತ್ತೇನೆ. “ಅಲ್ಲಪ್ಪಾ ಹೀಗೇನು ಹುಚ್ಚನಂತೆ ಬರೆಯ ತೊಡಗಿದ್ದೀ?? 
ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ ; ಆ ನಿಯತವಾದಿ ವಿಮರ್ಶಕನೇ ಹೇಗೆ 
ವಿರೋಧಾಬಾಸಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನು ವುದು ಮುಂದೆ ಅ ನನ್ನೇ ಸುಮ್ಮನೆ 
ಎದುರಿಸುವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಕ್ರಾಂತಿಯಾದಾಗ ನಾನು ಬರೆಯುತ್ತಾ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ನಾನು ಅದರಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಶಾಲಿಯಾಗುತ್ತೇನೆ ಎಂದಾಗ ವಿಮರ್ಶಾ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ “ಅದೆಲ್ಲ ಅಷ್ಟು ಸುಲಭದ ಮಾತೇ ?'' ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಾಕುತ್ತದೆ! ಕೊನೆಗೆ 
ಸೃಜನ ಶೀಲ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ ಗೆದ್ದು “ಛೇ, ಅವಳ ಕಾಲಿಗೆ ಹಗ್ಗ ಕಟ್ಟಿ ಕೆಳಗೆ ಜಗ್ಗ 
ಬೇಕು, ಇದು ಕ್ರಾಂತಿಯ ಮಹಾಪೂರದ ನೀರು ಇದರಲ್ಲಿ ನಾವೆಲ್ಲ ಭಾಗಿಯಾಗಿ 
ಕ್ರಿಯಾಶೀಲರಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಹೊಸ ಜೀವನ, ಹೊಸ ಸೃಷ್ಠಿ ಹೊಸ ಕಾದಂಬರಿ, 
ಇದನ್ನು ನಿಯತ ವಿಮರ್ಶಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗೇಲಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ ""ಹೊಸ ಕನಸು” ಎಂದು! 


ಮ ದ್‌ ಜ್‌ ಗಿರ ತೆ 

ಈ ಭಾಗದ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖವನ್ನು ಕಾಣಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡು 
ತ್ತೇನೆ. "ವಿಧಿ'ಯನ್ನು ನಿಯಮಿಸಿ ಲೇಖಕನಿಂದ ಕೃತಿಯಾಗುವಂತೆ ಬರಿ ಎಂದು 
ಕಟ್ಟಪ್ಪಣೆಗೆ ಗುರಿಯಾದಾಗ ಅದರ ರಾಚನಿಕ ವಿಧಾನವೇ ಛಿದ್ರಗೊಂಡು ಕೂಗಾ 
ಟವೇ ಕ್ರಾಂತಿ ನಿರಾಸೆಯ ನಿಟ್ಟು ಸಿರೇ ಕ್ರಾಂತಿ ಎನ್ನುವ ಭ್ರಮೆಯೇ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಯಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ! ಅದು ನಿಜವಾದ ಕ್ರಾಂತಿ ಹೇಗೆ? ಅದರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಎಲ್ಲಿ. ? ಸೃಜನಶೀಲಪ್ರಜ್ಜೆ ಹಾಗೆ ಬರೆಯಲು ಆಗದು, ಕ್ರಾಂತಿಯಾಗು 
[ee] 
ವುದೇ ಅದರೆ ಅದು "ಆಕ್ಷನ್‌'ನಲ್ಲಿದೆ ಎನ್ನುವ ತೀಮಾರ್ನಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ, 


ಅದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದಾಗ, ಆ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನೇ ವಿಡಂಬಿಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ ವಿಮರ್ಶಕ 


ಖೆ 


ಪ್ರಜ್ಞೆ. 
J 
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ಹುಸಿ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪದ, ನಿಜವಾದ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ; ಬೆಂಬಲಿಸದ 
ಮಧ್ಯಮ ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ. ನಜಾತವಾನಿ, ವಿಮರ್ಶಕ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾ ಫೆ ಹೇಗೆ ಅವನ 
ತತ್ವ ಗಳೇ ಅವನನ್ನು ಕಬಳಿಸಿ ಆಯ್ಕೆ ಯಲ್ಲಿ ಗೊಂದಲವನ್ನು ೦ಟಂಮಾಡಿಬಿಡು 
ತ್ತ 3 ಎನ್ನು ವುದು ವ್ಯ ಕೃಮಗಿದೆ. ಸಿದ್ದ ತತ್ವ "ಗಳಿಂದ ನಿರೂಪ ಗೊಂಡ ಕ್ಭೃ ತಿ ಹುಸಿ 
ಕ್ರಾ ಂತಿಯನ್ನೇ ನೀಡುತ್ತ, ದೇ ಹೊರತು ನಿಜವಾದ ಕ್ರಾ ಂತಿಸಾಹಿತ್ಯ ವಸ ಲ್ಲ. 


ತಾಂತ್ರಿಕ ಪಂಥವೊಂದರ ಆಚರಣೆಗಳ ಬಗೆಗಿನ 
ಒಂದು ಹೊಸ ಉಲ್ಲೇಖ 


ಎಸ್ಟ್‌ ಎದ್ಮಾ ಶಂಕರ 


ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಜನಪ್ಪಿಯವಲ್ಲದ ತಾಂತ್ರಿಕ ಪಂಥಗಳ 
ವಿಶೇಷ ಅಧ್ಯಯನದ ಮೂಲಕ ಕರ್ಣಾಟಕದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಆಚರಣೆ ಮತ್ತು ನಂಬಿಕೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಳಕು ಬೀರಬಹುದು. ಈ 
ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸುವ ಆಕರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಕೊರತೆ ಒಂದಂ 
ಪ್ರಬಲವಾದ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿದೆ. ಆಯಾ ಪಂಥಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಇಂದು ಉಪಲಬ್ದ ವಿಲ್ಲ. ಇತರೆಡೆ ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡ ವಿಷಯಗಳ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಣಯ ಕೈಗೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ 
ತಾಂತ್ರಿಕ ಪಂಥಗಳು. ವಜ್ರಯಾನ, ಯಕ್ಷೀ ಆರಾಧನೆ, ಕೌಳರು, ಕಾಪಾಲಿಕರು, ನವ 
ನಾಥಸಿದ ರು, ಜೋಗಿಗಳು, ಸೌರರು, ಗಾಣಪತ್ಯರು ಹಾಗೂ ನೀಲಪಟರು. ಈ 
ತಾಂತ್ರಿಕ ಪಂಥಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಸ್ವಾರಸ್ಕಕರವಾದುದು. ಪ್ರಭುದೇವ, ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ 
ಮೊದಲಾದ ವಚನಕಾರರೂ ; ಬ್ರಹ್ಮಶಿವ, ಸೋಮರಾಜ, ಸಪ್ತಕಾವ್ಯದ ಗುರು 
ಬಸವ, ಮುಖಬೋಳು ಸಿದ್ದರಾಮ, ಪಂಡಿತ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಮೊದಲಾದ ಕನ್ನಡ 
ಕವಿಗಳೂ ; ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಶಾಸನ ಹಾಗೂ ಶಿಲ್ಪಗಳೂ ಈ ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಪಂಥಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸುವವರಿಗೆ ಪರಿಕರ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳು ಒದಗಿಸುವ ವಿವರಗಳಿಂದ ನಾವು ಈ ರಹಸ್ಯ ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಪಂಥಗಳ ಬಗೆಗೆ ಸ್ಥೂಲವಾದ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ.! 


1. ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಡಾ॥ ಎಂ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ ಅವರು ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಶೋಧನೆ 
ನಡೆಸಿರುವರು, ವಿವರಗಳಿಗೆ ನೋಡಿ; (ಅ) ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಕರ್ಣಾಟಕದ ಕೆಲವು 
ರಹಸ್ಯ ತಾಂತ್ರಿಕ ಪಂಥಗಳು ; ಸಂಶೋಧನ ತರಂಗ-2, ಪು. 254-268 (ಆ) 
ಕೌಳರು-ಒಂದು ವಿವೇಚನೆ : ಸಂಶೋಧನ ತರಂಗ-೧, ಪು. 80-86 ಮತ್ತು ಸ್ಥ. 
248-249 (ಇ) ನೀಲಪಟ ; ಒಂದು ಅಜ್ಞಾತ ತಾಂತ್ರಿಕ ಮತೆ ; ಪ್ರಬುದ್ಧ 
ಕರ್ಣಾಟಕ 56.2 (ಈ) ನೀಲಪಟರು ಮೂಲತಃ ಬೌದ್ಧರೆ? *ಆಗಮಡಂಬರ' 
ದಲ್ಲಿ ನೀಲಾಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಯ ; ಪ್ರಬುದ್ಧ ಕರ್ಣಾಟಕ 56.4 
ಕಾಪಾಲಿಕ ಪಂಥದ ಬಗೆಗೆ ವಿಶೇಷ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಡೇವಿಡ್‌ ಎನ್‌. ಲೋರೆಂಜನ್‌ 
ರವರು ನಡೆಸಿರುವರು, ನೋಡಿ: The Kapalikas and Kalamukhas 
Two Lost Saivite Sects, Thomson Press (India) Limited, 
New Delhi (1972) 
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ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ರಹಸ್ಯತಾಂತ್ರಿಕ ಪಂಥಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳು 


ಪಂಚ "ಮ' ಕಾರಗಳಲ್ಲಿ (ಮತ್ಸ್ಯ, ಮದ್ಯ, ಮಾಂಸ, ಮುದ್ರಾ ಮತ್ತು ಮೈಥುನ) 
ಆಸಕ್ತರು, ಹಿಂಸಾಚರಣಿಗಳು (ದೇವತೆಯ ಪ್ರೀತ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿ ಇಲ್ಲವೆ ನರಬಲಿ 


ಕೊಡುವವರು), ಅತಿವರ್ತಿಗಳು, ಅತಿಮಾನುಷ ಶಕ್ತಿಯ ಗಳಿಕೆಗಾಗಿ ರಹಸ್ಯವಾಗಿ 
ಸಾಧನೆ ನಡೆಸುವವರು. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ವರ್ತನೆಗಳಿಗೆ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಜನಪ್ರಿಯ ಧರ್ಮಗಳ ತೆಕ್ಕೆಗೆ ಇ ವರು ಬರದಿದ್ದ ರೂ ಅವುಗಳ. 
ಸೆರಗಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇವರು ಕಾಣಬರು ಸ ಸೋಜಿಗದ ಸಂಗತಿ. (ಉದಾಹರ ರಣೆಗೆ ಬೌದ್ಧ 
ವಜ್ರ, ಜೈನ ನ-ಯಕ್ಷೇ, ಶೈ ವ-ಕಾಪಾಲಿಕ). ಕೆಲವು ತಾಂತ್ರಿಕ ಪಂಥಗಳ ಸ ಎಧಕರಿಗೆ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾ ದ ಜಾತಿ- ಮತಗಳು. ಶಾಕ್ತೇಯರು, ನವನಾಥಸಿದ್ದ ರು, ಜೋಗಿಗಳು- 
ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆ. ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ 
ಬರುವ ಮುನ್ನ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಪ ಪಾಶುಪತ, ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈ ವಪಂಥಗಳು- ಸಾತ್ವಿ ಕ 
ಆಚರಣೆಗಳುಳ್ಳವು. ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿಯೂ ಇವು ತಾಂತ್ರಿಕ ರಹಸ್ಯ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿದವುಗಳಲ್ಲ. ಇವುಗಳ ಗುರುಗಳು ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾನ, ಶೀಲ, ಸಚ್ಚಾರಿತ ಗಳಿಂದ 
ರಾಜಪೂಜಿತರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರು ದೇವಾಲಯ ನಿರ್ವಾಣ, ವಿದ್ಯಾದಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮುಖವಾದ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿದ್ದ ರು. ಜನಸಾಮಾನ್ಯರೊಡನೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ಬೆರೆತ 
ಇವರು ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿತ ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವೇ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡರು. 11 
ಮತ್ತು 12ನೇ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಕ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ಪಂಥಗಳೆಂದರೆ "ಕಾಪಾಲಿಕ ಹಾಗೂ 
ಕೌಳರು. ಇವೆರಡೂ ವಾಮಾಚಾರ ಪರಂಪರೆಗೆ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಇವು ಜನತೆ 
ಯೊಡನೆ ಬೆರೆಯದೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ನಿಂತುವು. ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಸಾ ಿಮ್ಯಗಳಿವೆ.1 ಕಾಪಾಲಿಕರು ಭೆ ಗೈ ರವನ ಆರಾಧಕರಾದರೆ, ಕೌಳರು ಮಹಾಕಾಳಿಯ 
ಆರಾಧಕರು. ಇಬ್ಬರೂ ಪಂಚ “ಮ” ಕಾರಗಳು ಸಾಧನೆಗೆ ಮಾಧ್ಯ ಮವೆಂದು 
ಬಗೆದವರು ; ದೇವತೆಯ ಪ್ರೀತ ತ್ಯರ್ಥ ೯ವಾಗಿ ಬಲಿ ಕೊಡುವವರು; ಅತಿ ಮಡಿಯ 
ವೋಲುಮೇಲಿನ ಹೋಲಿಕೆಗೆಸಾ ಮ್ಮ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಇವೆರಡರ ಆರಾಧನಾ 
ಕ್ರಮ ಹಾಗೂ ಗುರಿ ಬೇರೆ. ಸೋಮಸಿದ್ದಾ ಂತ ಕಾಪಾಲಿಕರ ಸಿದ್ದಾಂತ ಗ್ರಂಥ 
ವಾದರೆ, ಕೌಲಪಥವು ಕೌಳರಸಿದ್ದಾ ೦ತ ಗ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ. 

ಸೋಮರಾಜನ "ಉದ್ಭ ಟಕಾವ್ಯ 'ದಲ್ಲಿ* ನಾಯಕ ನಾಯಕಿಯರ ಪ್ರಥಮ 
ದರ್ಶನ, ಪರಸ್ಪರ ಆರ? ವಿವಾಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖಪಾತ್ರ ಗಿಳಿಯದು. 
ಮನುಷ್ಯರಂತೆ, "ಮತದ ಈ ಗಿಳಿಯು, ಚಿದಂಗಮುನಿಯಿಂದ ಶಾಪಗೊಂಡು 
ಶುಕರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದಿ ತು. ಬೇಡನೊಬ್ಬನ ಬಲಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿಬಿದ್ದು ಪ್ರಾಣಾಂತಿ ತಿಕ 

1. ಅದೇ, ಪು, 49 

* ಉದ್ಭಟಕಾವ್ಯಂ (ಸಂ॥ ಆರ್‌. ಶಾಮಾಶಾಸ್ತ್ರಿ), 1921, ಪ್ರ; ಮೈಸೂರು 

ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಮೈಸೂರು. 
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೩ 
ಗಿಳಿಯು ಉದ್ಭಟನಿಗೆ ತನ್ನ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ವೃತ್ತಾಂತವನ್ನು ಹೇಳುವುದು. ಚಿದಂಗ 


ಮುನಿಯು ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ ಶುಕಮುನಿಯ ಅಂತರಂಗವನ್ನು ಒರೆಹಚ್ಚಿ 
ನೋಡಬೇಕೆಂದು ಅವನ ಮುಂದೆ ಮಹೇಂದ್ರಜಾಲವನ್ನು ಹರ್ಕಡುವನು. ತಾಂತ್ರಿಕ 
ರಂತೆ ಮದ್ಯ ಮಾಂಸ ಮೋಹಿನಿಯರ ನಡುವೆ ಮೈಮರೆತ ತನ್ನ ಗುರು ಚಿದಂಗನನ್ನು 
ನೋಡಿ ಅವನ ಶೀಲದ ಬಗೆಗೆ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಶುಕಮುನಿಯು ಶಂಕಿಸುವನು. ಗುರು 
ವಿನಲ್ಲಿ ಅಚಲ ವಿಶ್ವಾಸವಿಲ್ಲದೆ ಅವನ ಆಚರಣೆಯ ಬಗೆಗೇ ಶಂಕಿಸಿದ ಶಿಷ್ಯನ ಬಗೆಗೆ 
ಸಿಟ್ಟುಗೊಂಡ ಚಿದಂಗವಬನಿಯಂ ಶಿಷ್ಯನನ್ನು ಗಿಳಿಯಾಗುವಂತೆ ಶಪಿಸುವನು. 
ಶಿಪ್ಯನ ದ್ದ ಢತೆಯ ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಒಡ್ಡಿದ ಮಹೇಂದ್ರಜಾಲದಲ್ಲಿ, ಕವಿ ಸೋಮರಾಜನು 
ಅನುದ್ಹೇಶಿತ ಗಿ ತನ್ನ ಸಮಕಾಲೀನ ತಾಂತ್ರಿಕ ಪಂಥವೊಂದರ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸಿರುವನು. ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಸಂಗ ನೀತಿಬೋಧೆಯ ಅಂಗವಾಗಿ ಬಂದರೂ 
ಇದು ಒದಗಿಸಿಕೊಡುವ ವಿವರಗಳು ಅಮೂಲ್ಯವಾದವು. ಇದರಿಂದ ನಾವು ಆ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ (ಕ್ರಿ.ಶ. 1222) ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ತಾಂತ್ರಿಕ ಪಂಥವೊಂದರ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು 
ಸ ಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಗ್ರಹಿಸಬಹಂದು. ಅದು ಒದಗಿಸಿಕೊಡುವ ಮಾಹಿತಿಗಳಿಂದ ನಾವು 
ಒಂದು ಚಿತ್ರವನ್ನು ರೂಪಿಸಬಹುದು. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಈ ತಾಂತ್ರಿಕರ ಆಚರಣೆಗಳ 
ಬಗೆಗೆ ಲಿಖಿತ ದಾಖಲೆಗಳಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ (ಗ್ರಂಥಗಳಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ) ನಮ್ಮ ವಚನ 
ಕಾರರು, ಕವಿಗಳಕ ೈತಿಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ದಾಖಲೆಗಳಿಂದಲೇ ನಾವು ನಮ್ಮ ಅನುಭವ 
ಪ ರ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಹೊರತಾದ ದೃಶ್ಯವೊಂದನ್ನು ಕಟಿ ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಮೊದಲಿಗೆ 
ಸೋಮರಾಜನಲ್ಲಿ ಬರುವ ಇಂದ್ರಜಾಲದ ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸೋಣ. 

ಮಂಗಳಮಯವಾದ ಪೂಜಾಮಂದಿರವೊಂದರಲ್ಲಿ ಹಲವರು ಕೋಮಲಾಂಗಿ 
ಯರು ನೆರೆದು ಪೂಜಾಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಅಣಿಗೊಳಿಸುತ್ತಿರುವರು. ಆ ಮಂದಿರದಲ್ಲಿ 
ಪದ್ಮಾಸನಾಸೀನನಾಗಿ, ಕಮಲನಯನಗಳನ್ನು ಮುಚ್ಚೆ ರುದ್ರಾಕ್ಷಿಮಾಲೆಯನ್ನು 
ಕ್ರ ಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದು ಭಸ್ಮಧಾರಿಯಾದ ಚಿದಂಗನು ಹಲವಾರಾ ಮಂದಿ ಮುನಿಗಳ 
ನಡುವೆ ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ನಡುವಣ ಪೂರ್ಣಚಂದ್ರನಂತೆ ಶೋಭಿಸಿರುವನು. ವಾಚಸ್ಪತಿಗೆ 
ಸಮಾನನೂ, ವಿಚಿತ್ರವೂ ಪವಿತ್ರ ವೂ ಮನೋಹರವೂ ಆದ ಚಾರಿತ್ರ್ಯವುಳ ವನೂ 
ಆದ ಚಿದಂಗಾಚಾರ್ಯನ ಇದಿರಿನಲ್ಲಿ ಅಸಮಾನವಾದ ಶ್ರೀಚಕ್ರವು ಕಂಗೊಳಿಸಿತು. 
ಕುಂಕುಮದ ಕೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಆ ಶ್ರೀಚಕ್ರವು ಶ್ರೀಗಂಧದ ಲೇಪನವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಹೊರದಿ ಕಸ್ತೂರಿಯಿಂದ ಸಾರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ನೆಲದಲ್ಲಿ ಪರಿಮಳಭರಿತವಾದ ಮಲ್ಲಿಗೆಯ 
ಮೊಗು ಗಳಿಂದ ಪೂಜೆಗೂಂಡು, ಸುವಾಸನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ನಾನಾ ಬಗೆಯ 
ಹೂವುಗಳಿಂದ ಆವೃತವಾಗಿದ್ದಿ ತಂ. i 

ಆ ಶ್ರೀಚಕ್ರದ ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಮನಸೆಳೆಯುವ ಯಂತ್ರದ ಕಮಲ 
ವನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿನಿಂತ ಓರ್ವ ಎಳೆಯ ಪ್ರಾಯದ ಕೋಮಲಾಂಗಿಯು ಮಣಿಖಚಿತ 


ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಗಿಳಿಯನ: ಕಾವ್ಯನಾಯ ನಾದ ಉದ್ಭಟನು ಕಾಪಾಡುವನು. 
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ವಾದ ಹಾರವನ್ನು ಧರಿಸಿ, ಕುಂಕುಮದ ಕೆಸರನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಲೇಪಿಸಿಕೊಂಡು, 


ಚೆಂಗಣಿಗಿಲೆಯ ಸುವಾಸನಾಭರಿತ ಪುಷ್ಟ ಸ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಮುಡಿಗೇರಿಸಿ, ' 
ನವನವೀನವಾದ ಕೆಂಬಣ್ಣದ ವಸ್ತ್ರವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಒಪ್ಪು ವಂತೆ ಉಟ್ಟು, ಗುರುವಿನ 
ಪಾದಕಮಲಗಳಲ್ಲಿ ನೋಟವನ್ನು ಕೀಲಿಸಿ, ಕೈವ ಮುಗಿದು ಶೋಭಿಸಿದ್ದ ಭ್ರ. ತೆ್‌ 
ಬಾಲಿಕಾರತ್ನ ವನ್ನು ಚಿದಂಗನು ಷೋಡಶೋಪಚಾರಗಳಿಂದ ಪೂಜಿಸಿ ಬಾಲರೂಪದ 
ಕಾಳಿಕಾಮಾತೆಯೆಂದು ಅವಳನ್ನು ಭಾವಿಸುತ್ತಾ ಭಕ್ತಿ ರಸೋತ್ಕ ಟವಾಗಿ ಸ್ತೋತ್ರ 
ಮಾಡಿ, ಮತ್ತೆ, ಮೆಲ್ಲಮೆಲ್ಲನೆ ಕ ಬಾಲಿಕೆಯು ಮೆಟ್ಟಿರುವ | ಕಕ್ರದ ಮಧ್ಯ ಭಾಗ 
ವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಲಿದ್ದನು. ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುವ ಮಂಡಲದ ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಳವಟ್ಟು 
ಮನಸೆಳೆಯುವ ಚಂದ್ರನ ದೀಪ್ರಿಮಂಡಳವೋ ಎನ್ನು ವಂತಿರುವ ಆ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ 
ಮಧುತುಂಬಿದ ಬಳ್ಳಿ, ಅಪರಂಜಿ ಹಾಗೂ ಚಿನ್ನದ 93 ಶಗಳು ದಾಸವಾಳದ 
ಹೂಗಳಿಂದ ಪೂಜೆಗೊಂಡು ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿದ್ದು ವು. ಅಸಂಖ್ಯ ಗ್ರಹಮಂಡಲದ 
ನಡುವೆ ಸೂರ್ಯನು ಶೋಭಿಸುವಂತೆ ಹೊಳೆಯುವ ಅನೇಕ ಉಪಪಾತ್ರೆಗಳ 
ನಡುವೆ ಘಟಪಾತ್ರೆಯೊಂದು ಶೋಭಿಸಿತು. ಪೂಜಿಸಿದ ಕಾಮನ ಬಿಲ್ಬನಂತ ಆ 
ಬಾಲಿಕೆಯ- ಮುಂಭಾಗದಲ್ಲಿ, ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿರುವ ಶ್ರೀಚಕ್ರದ ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಮಧುತುಂಬಿದ ಚಿನ ದ ಕೊಡವೊಂದಿದ್ದಿ ತು. ಅದನ್ನು ಆವರಿಸಿ ಹಿತಕರವಾದ 
ರುಚಿಯಿಂದಲೂ ಸ್ದಾ ದುವಿನಿಂದಲೂ ಕೂಡಿ, ಹುಳಿ ಮೆಣಸು ಷ್ಟ ಹದವಾ 
ಬೆರೆತ, ಬೆನ್ನಾ ಗಿ ಕ ಆಹಾರ ಪದಾರ್ಥಗಳ ನ್ನೊಳ ಗೊಂಡ ಪಾತ್ರೆ 
ನಿಡಿವವೆ.. ತೊಳೆದು ಸುಸ್ಮಘಳಾಡಿ, ಉಪ ರನ್ನು ಬೆರಸಿ, ಸಿನ್‌ ಸನೆ ಬೀರಲು 
ಒಳ್ಳೆಯ ಸಂಭಾ ರವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ, ಬೇಯಿಸಿದ ಮುಸು ಶೋಭಿಸಿರುವುದು. ತಕ 
ತಕನೆ ತುಪ್ಪದಲ್ಲಿ ಹುರಿದು ಅದರ ಸುವಾಸನೆ ಎಲ್ಲೆಡೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹರಡಿರಲು, 
ಸಣ್ಣ ಕೇದಗೆ ಹೂವಿನ ಎಳೆಯ ದಳಗಳನ್ನು ಅದರೊಡನೆ ಸೇರಿಸಲು, ಒಳ್ಳೆಯ 
ರಂಗು ಪಡೆದು, ಕಂಪು ಸುತ್ತೆಲ್ಲ ಪ್ರಸಾರಿಸುವಂತೆ ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ಬೆಂದ ಮಾಂಸದ 
ರಾಶಿಯು ಆ ಶ್ರೀಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಮನಸೆಳೆಯುವಂತಿದ್ದಿ ತು. ಹೊಗೆಯಾಡುತಾ ತ್ತಾ, ತನ್ನ 
ಕಂಪನ್ನು ಸುತ್ತ ಲ್ಲಾ ಹರಡುತ್ತಾ, ಕರಿಬೇವಿನ ಎಳೆಯ ಎಸಳುಗಳನ್ನು ಸಿಕ್ಕೆ ಸಿಕೊಂಡು 
ನಾನಾ ಆಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮನಸೆಳೆಯುತ್ತಾ,. ರಸಯುಕ್ತವಾದ ಆ ಮಃ ಸನ್ನ ರಾಶಿಯು 
ಶ್ರೀಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿದ್ದಿತ ಠಂ, 


ಹೀಗೆ ಮನವನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುವ ಮಾಂಸವೇ ಮೊದಲಾದ ಆಹಾರ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಮಧುಭರಿತವಾದ ಚಿನ್ನದ ಕಳಶವನ್ನು ಪೂಜಿಸಿದ ಆ ಮುನಿ 
ನಾಥನು ಅದರಲ್ಲಿನ ಮಧುವನ್ನು ಪಾರ್ವತೀಸ್ತುತಿಮಾಡುತ್ತ ಮನಸೆಳೆಯುವಂತಿದ್ದ 
ಬಾಲಿಕೆಗೆ ಕೊಟ್ಟನು. ಮಧುಪಾತೆ ಫ್ರೈಯನ್ನು ತನ್ನೆ ಬೊಗಸೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದ ಆ 
ಸುಂದರಿಯು ಅದಕ್ಕೆ ನಮಸ್ಕ ರಿಸಿ ಮುಂಗಾರಿನ ಹನಿಯನ್ನು ಸವಿಯುವ ಚಾತಕಪ 


ತಾಂತ್ರಿಕ ಪಂಥವೊಂದರ ಆಚರಣೆಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಒಂದು ಹೊಸ ಉಲ್ಲೆ ಖ ದತ 


ಯಂತೆ ಮೆಲ್ಲನೆ ಸುವರ್ಣಕಳಶದಲ್ಲಿನ ಮಧುವನ್ನು ಸವಿದಳು. ಸಂತೋಷದಿಂದ 
ಮಧುವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಸವಿದು ಉಳಿದುದನ್ನು ಆ ಸ್ತ್ರೀರತ್ನವು ಪೂರ್ಣಾನುರಾಗದಿಂದ 
ಯಷಿಗಳಿಗೆ ಹಂಚಲು ಕೊಟ ಳು. ವಿಲಾಸದಿಂದ ಆ ಬಾಲಿಕೆ ಕೊಟ್ಟ ತುಂಬಿ 
ತುಳ:ಕುವ ಮದ್ಯವನ್ನು ಆ ಚಿದಂಗಮುನಿಯು ಕುಡಿದು : ನಂತರ ಅಲ್ಲಿದ್ದ 
ಎಲ್ಲಾ ಖಷಿಗಳಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ಕೊಟ್ಟು ಉಳಿದ.ದನ್ನು ಆ ಮನೋಹರ 
ಚಕ್ರದ ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿ ನಿಂತ ಉಳಿದ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಕೊಡಲು ಅವರು 
ಅದನ್ನು ಸಂತಸದಿಂದ ಕುಡಿದರು. ಹದಿಹರೆಯದ ಜವ್ವನೆಯರು ಮಧುಪಾನದಿಂದ 
ಉನ್ಮತ್ತರಾಗಿ ಜಾರುತ್ತಿರುವ ಹೊಕ್ಕುಳ ಕೆಳಗಿನ ಸೀರೆಯಗಂಟು, ಮೆಲ್ಲಮೆಲ್ಲನೆ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತಿರುವ ಲಜ್ಜೆ. ಸಡಿಲಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಕಟಿಸೂತ್ರ. ಉದ್ರೇಕ 
ಜ ೪ 
ಗೊಳ್ಳುತ್ತಿ ತ್ತಿರುವ ಮನಸ್ಸು, ಪ ್ರಜ್ಞಿ ಮರೆಯುತ್ತಿರುವ ಮೈ , ಸ್ವಲ್ಪವೇ ತೇಲುತ್ತಿ 
ರುವ, " ಬವರಿಗಣು ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಉಕ್ಕಿಬಂದ ನವಸ್ಟೂ ರ್ತಿಯಿಂದ ಅಂದ 
ಗೊಂಡು ಹಾಡು ತ್ರ ಆಡುತ್ತ ಉಬ. ತ್ಸ 555 ಸವಿಯ ನೊರೆಯಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಮಧುವನ್ನು ಸೇವಿಸಿ ಹೋ ವಾಗಿ ಸೂ ರ್ತಿಗೊಂಡು, ವೀಣೆಯನ್ನು 


ಕ 
ನುಡಿಸುತ್ತ, ಹೊಳೆವ ಕಿನ್ನರಿಯಲ್ಲಿ ಇನಿದಾದ ಸ್ನರವ ನ್ನ್ನು ಹೊಮ್ಮಿ ಸುತ್ಮ್ನ ಕೊಳಲ 


KN 
ನೂದುತ್ತ, ಸವಿ ಒಸರುವಂತೆ ಸ್ವ ರವತ್ತಿ ಹಾಡುತ್ತ ತ ಬಿಡದೆ ಬ ಜತ್ತ ಅವರು 
ಅಂದಗೊಂಡರು. ಹೀಗೆ ಮದಿರಾಪಾನದಿಂದ ಉಕ್ಕಿ ಸೊಕ್ಕಿ ನಗುತ್ತ ತೂಗಾಡುತ್ತ 
ಹಾಡುತ್ತ ಕುಣಿಯುತ್ತ ಬಾಗುತ್ತ ವಾಲುತ್ತ ಜೋಲುತ್ತ ಗರ್ವಿಸುತ್ತ ಮನ 
ಸೆಳೆಯುವ ಆ ಸ್ತ್ರೀಯರ ನಡುವೆ, ಹಿಂದೆ ಆ ದತ್ತಾತ್ರೇಯನಂ ಕನ್ನೆಯರೊಡ 
ನಿದ್ದಂತೆ, ಚಿದಂಗಮುನಿಯು ಅತ್ಯಾನಂದದಿಂದಿದ್ದನು. ಎಳೆಯ ಬಳ್ಳಿಗಳ ನಡುವೆ 
ಶೋಭಿಸುವ ಮಾವಿನಮರದಂತೆ ಆ ವನಿತೆಯರ ನಡುವೆ ಇದ್ದ  ಸವಿಯಾಜಹ 
ಮಧುವನ್ನು ಅವರು ಕುಡಿದು ಕೊಡಲು ಅತ್ಮಾನಂದದಿಂದ ಅದನ್ನು ಚಿದಂಗನು 
ಸವಿದು ಮತ್ತೆ ಅವರುಗಳಿಗೆ ಮದ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುವನು. ಹೀಗೆ ಮುನಿನಾಥನು. 
ಚಂಚಲಾಕ್ಷಿಯರ ನಡುವೆ ಓಲಾಡುತ್ತ ಶೋಭಿಸಿದನು. ತನ್ನ ಗುರುವಿನ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನು ನೋಡಿ ಬೆರಗುಹೊಡೆದು "ಇಲ್ಲಿಯವರೆವಿಗೂ ಈ ಮಂನಿವರ್ಯನನ್ನು 
ಮಹಾಪಣ್ಯಾ ತ್ಮನೆಂದಿದ್ದೆನು. ಈ ರೀತಿ ಅವನು ವರ್ತಿಸುವನೆಂದು ಭಾವಿಸಿರಲಿಲ್ಲ” 
ಎಂದು ಬೇಸರಗೊಂಡ ಶುಕಮುನಿಯು ಪೂಜೆಗೆ ತಂದಿದ್ದ ಆಚ್ಚೆ ಹೊಸದಾದ ಹೂವು 
ಗಳನ್ನು ಚೆಲ್ಲಿ ಚಿಂತಿಸುತ್ತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಕಟವನ್ನು ಹೊಂದಿಕಲಸ ಅವನ ಭಾವವನ್ನು 
ಅರಿತ ಮುನಿ ಪುಂಗವನು ತಾನು ಹರಡಿದ್ದ ಇಂದ್ರಜಾಲವನ್ನು ಇಲ್ಲವಾಗಿಸಿದನು. 


ಈ 


ಸೋಮುರಾಜನು ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಗಿ ತನ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿನ ತಾಂ ತ್ರಿಕ ಪಂ 
ವೊಂದರ ರಹಸ್ಯ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಹೊರಟವನಲ್ಲ. ಆನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ ಆದ 
ಕೃತಿಯ ಒಡಲಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಸೋಮರಾಜನು ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುವ 
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ತಾಂತಿ_ಕಪಂಥ ಯಾವುದು ? ಕವಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಅದರ 
ಅವನು ತನ ಸೆ ಕ ತಿಯ ಐದನೇ ಆಶ್ವಾಸದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ವಿಸ್ತೃತವಾದ ವರ್ಣನೆ 


ಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ, ತನ್ನಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಚಲಿತವಿದ ಹಾಗೂ ತನಗೆ 


ಪ. 
ಸಾ 
pe | 
ಆ 


೩ ಅ ಎ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾದ ಪರಿಚಯವಿದ್ದಿರಬಹುದಾದ ಕೌಳರ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರ 
ಬಹುದೆ? ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ತಲೆದೋರುತ್ತದೆ. ಕೌಳರು ಅತಿಮಾರ್ಗಿಗಳು, ದುರ್ಗೆ 


ಅಥವಾ ಮಹಾಕಾಳಿಯ ಭಕ್ಕರು, ಮಧು ಮಾಂಸಗಳನ್ನು ಸೇವಿಸುವವರು, ಪಂಚ 
"ಮ'ಕಾರಗಳು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಬಗೆದವರು, ವಿಷಯಾನುಸಕ್ತರು. 
ಸೋಮ:ರಾಜನು ಕೊಡುವ ವಿವರಗಳನ್ನೇ ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಆಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ದೈವತಾ 
ರಾಧನೆ ಭೈರವನದಲ್ಲ ಮಹಾಕಾಳಿಯದು. ಇದರಿಂದ ಕವಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಿರುವುದು 
ಕಾಪಾಲಿಕರ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನಲ್ಲ, ಕೌಳರದು ಎಂಬುದು ದೃಢವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 


ಲ 

ಬರುವ ಚಿದಂಗಮುನಿ ಕೌಳಗುರುವಿನಂತೆ ತಂತ್ರಜ್ಞನು, ಸ್ಲಿರಚಿತ್ತನು, ರುದ್ರಾಕ್ಷಿ 
ಇ ಥಿ ಡ್‌ 

ಮಾಲೆಯನ ಸಃ ಹಸ್ತದಲ್ಲಿ ಧರಿಸಿರುವನು, ವಿಭೂತಿಯನ್ನು ಶರೀರಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಬಳಿದು 


ಕೊಂಡಿರುವವನು, ಯತಿಗಳಿಂದ ಆವೃತನಾಗಿ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಬೆಳಗುವವನು, 
ಬೃಹಸ್ಪತಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವವನು, (ಲೋಕದಕಣ್ಣಿಗೆ) ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿರುವವನು, 
ಶುದ್ದವೂ ಮನೋಹರವೂ ಆದ ಚಾರಿತ್ರವುಳೆ ವನು. ಅವನ ಎದುರಿಗೆ ಇರುವ 
ಶ್ರೀಚಕ್ರವು ಕೌಳರು ಪೂಜಿಸುವ ಶ್ರೀಚಕ್ರವೇ ಆಗಿದೆ. ಕೌಳರಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಕೌಳರು 
ಉತ್ತರಕೌಳರು ಎಂದು ಎರಡುಬಗೆ. *ಪೂರ್ವಕೌಳರು ಒಂಬತ್ತು ಸ್ತ್ರೀಯೋನಿಗಳ 
ಚಿತ್ರದ ಮಧ್ಯೆ ಬರೆದ ಸ್ತ್ರೀಯೋನಿಯ ಚಿತ್ರವನ್ನು-ಇಷೂ ಶೃ ಸೇರಿ ಶ್ರೀಚಕ್ರವೆಂದು 


ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ - ಪೂಜಿಸುವರು. ಚಿತ್ರವನ್ನು ಭೂರ್ಜಪತ್ರದ ಮೇಲೋ, 


ರೇಷ್ಮೆವಸ್ತ್ರದ ಮೇಲೋ, ಚಿನ್ನದ ತಗಡಿನ ಮೇಲೋ ಬರೆದಿರಬಹುದು. ಉತ್ತರ 
ಕೌಳರಾದರೋ ಸುಂದರಳಾದ ಸ್ತ್ರೀಯ ಯೋನಿಯನ್ನೇ ಆರಾಧಿಸುವರು...”3ಚಿದಂಗ 
ಮುನಿಯು ಶ್ರೀಚಕ್ರದ ಮಧ್ಯಭಾಗವನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿನಿಂತ ಬಾಲಿಕೆಯನ್ನು ಕಾಳೀ 
ದೇವಿಯ *ಬಾಲರೂಪ' ವೆಂದೇ ಭಾವಿಸಿ ಷೋಡಶೋಪಚಾರಗಳಿಂದ ಪೂಜೆಮಾಡಿದ 
ನೆಂದೂ, ತುಂಬಿಬಂದ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ತೋತ್ರಮಾಡಿದನೆಂದೂ ಸೋಮರಾಜ ಹೇಳಿ 
ರುವನು. ಕುಂಕುಮದ ಕೆಸರಿನಿಂದ ಬರೆದ, ಶ್ರೀಗಂಧದಿಂದ ಲೇಪಿತವಾದ, ಕಸ್ತೂರಿ 
ಯಿಂದ ಸಾರಿಸಲ ಟ್ಟಿ ನೆಲದಮೇಲೆ ಶೋಭಿಸುವ ಶ್ರೀಚಕ್ರವು ನಾನಾ ಬಗೆಯ 
ಪುಷ್ಪಗಳಿಂದ ಅಲಂಕೃತವಾಗಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಅಂದವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದಿತು ಎಂದು ಸೋಮ 
ರಾಜ ವರ್ಣಿಸಿರುವನು. ಕೌಳರಿಂದ ಪೂಜೆಗೊಳು ವ ಹಣ್ಣು ಕುಂಕುಮನ್ನು 
ಮೈಗೆಲ್ಲಾ ಪೂಸಿಕೊಂಡು, ಚೆಂಗಣಿಗಿಲೆಯ ಹೂವುಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಗೇರಿಸಿ, ಕೆಂಬಣ್ಣದ 


1, ನೋಡಿ; ಡಾ| ಎಂ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ ; ಕೌಳರು ಒಂದು ವಿವೇಚನೆ ಸಂಶೋ 
ಧನ ತರಂಗ-೧, ಪು. 83 


a a ad da dad aud 


ತಾಂತ್ರಿಕ ಪಂಥವೊಂದರ ಆಚರಣೆಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಒಂದು ಹೊಸ ಉಲ್ಲೇಖ 91 


ನವ ವಸ್ತ್ರವನ್ನು ಧರಿಸಿ ಸರ್ವಾಲಂಕರಣ ಭೂಪಷಿತಳಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವಳು. ಸೋಮರಾಜ 


“ನಲ್ಲೂ ಇದೇ ಬಗೆಯಾಗಿ ಚಕ್ರ ವನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಂತ ಹೆಣ್ಣು ಶೋಭಿಸಿರುವಳು 


(ಆ. 5 ಪ 40-56). ಕೌಳರು ಮದ್ಯ ವಸಿಂಸ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾ 
ತ್ಕ್ಯಾರಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳೆಂದು ನಂಬಿ ಅವನ್ನು ಳೆ ವಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. " ಸೋಮರಾಜನಲ್ಲೂ 

ಇವುಗಳ ಬಳಕೆಯ ವಿವರಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಚಿದಂಗಮುನಿಯು ಮಾಂಸ ಮೊದಲಾದ 
ಅಖಿಳ ಸಾಧನ ದ್ರವ್ಯಂಗಳ ನಡುವೆ ಇದ್ದ ಮಧು ತುಂಬಿದ ಚಿನ್ನದ ಕಳಸವನ್ನು 
ಪೂಜಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿದ್ದ ಮಧುವನ್ನು ತೆಗೆದು ಅಂಬಿಕಾಸೆ ಹೇಳುತ್ತಾ, ಚನ 
ಸೆಳೆಯ:ವಂತೆ ಶ್ರೀಚಕ್ರವನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿನಿಂತಿದ್ದ ಸುಂದರಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸುವನು. ಆ 
ಮನೋಹರಿಯು ಚಿದಂಗನು ಕೊಟ್ಟ ಮಧುವನ್ನು ಸವಿದು ವಿಕ್ಕುದನ್ನು ಪ್ರೀತಿ 
ಯಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ನೆರೆದಿದ್ದ ಯಷಿಗಳಿಗೂ ಸುಂದರವಾದ ಶ್ರೀಚಕ್ರದ ನಡುವೆ ಮನಸೆಳೆ 
ಯುವಂತಿದ್ದ ಇತರ ಸ್ತಿ €ಯರಿಗೂ ಕೊಟ್ಟಳು. (ಮ ುಧುವನ ನ್ನು ಸವಿಯುತ್ತ ಅದರಿಂದ 
ಅಮಲೇರಿ ಇಕ್ಕಿ ಸೊಕ್ಕಿ ಮಿಕ್ಕು ಮಾರಿದ ಅಂಗನಿಯರ ಸ್ಲಿತಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ಸೋಮರಾಜ ವರ್ಣಿಸಿರುವನು.) ಕಳ ಗನ್ನು ಕುಡಿದು ಸೊರ್ಕಿದ ರಮಣಿಯರು 
ಮಧುಪಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿನ ಮಧುವನ್ನು ತಾವು ಸವಿದು ಚಿದಂಗಮುನಿಗೆ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಚಿದಂಗನು ಅವರು ಕೊಟ್ಟು ದನ್ನು ಸವಿದು ಮತ್ತೆ ಅವರಿಗೇ ಹಿಂತಿರುಗಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. 
ಅಲ್ಲಿ ನೆರಿದಿದ್ದ ಯಷಿಗಳೂ ಕೋಮಲಾಂಗಿಯರೂ ಭೇದಭಾವವಿಲ್ಲದೆ ಮಧು 
ಮಾಂಸಾದಿಗಳನ್ನು ಸವಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಮುಕ್ತವಾತಾವರಣದ ಚಿತ್ರವನ್ನ ಸೋಮರಾಜ 
ಕೊಟ್ಟಿರುವನು. ಈ ಮುಕ್ತ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಅವರು ನಡೆಸಿದ ಕಾಮಕ್ರೀಡೆಯ 
ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ಅದನ್ನು ಕೊಡುವ ಅಗತ್ಯ ಅವನಿಗೆ ತೋರದೆ ಇರ 
Me ಶೀಲಸಂಪನ್ನೈನಾಗಿ ಗೌರವಾನ್ವಿ ತನಾದ ತನ್ನ ಗುರು ಗ ಮಧುಮಾಂಸ 
ಮಾನಿನಿಯರ ನಡುವೆ ಓಲಾಡುತ್ತಿರುವುದು ಶಿಷ್ಯನಾದ ಶುಕಮುನಿಗೆ ಖೇದ ಹಾಗೂ 
ಜಿಗುಪ್ಸೆಯನ್ನು ತಂದಿತು. ಮನದಲ್ಲಾದ ಬೇಸರವನ್ನು ಪೂಜೆಗೆ ತಂದ ಹೂ 
ಗಳನ್ನು ನೆಲಕ್ಕೆ ಚೆಲ್ಲಿ ಚಿಂತಾಕ್ರಾಂಶನಾಗಿ ಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ಶುಕಮುನಿಯು ಕುಳಿತು 
ಕೊಳ್ಳು ವಕ್ಲೆಗೆ, ಕು ಆ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ತೆರೆ ಎಳೆಯಂವನು. ಈ ಬಗೆಯ ಮುಕ್ತಾಯ 
ವಾ ಕೌಳರ ತಾಂಶ್ರಿಕಾಚರಣೆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಹೇಳುವುದೂ ಸೋವಂ 
ರಾಜನ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. ಸಂದರ್ಭವೊಂದನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವಾಗ ಉದ್ದೇಶದ ಪೂರೈಕೆ 
ಗಾಗಿ ಉಚಿತಕ್ಕೆ ತಕ್ಕೆಷ್ಟು, ತನ್ನ ಕಾಲದ ಅತಿಮಾರ್ಗಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾದ, ಬಹುಶಃ 
ಕೌಳರ, ಆಚ ಆರಣೆಗಳನ್ನು ಅವನು ಹೇಳಿರುವಂತಿದೆ. ಇಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ನಮಗೆ 
ತಾಂತ್ರಿಕ ಪಂಥವೊಂದರ ಆಚರಣೆಯ ವಿವರಗಳು ದೊರೆಯುವುದು ಸೋಮರಾಜ 
ನಲ್ಲಿಯೇ! ಕೌಳರ ಬಗೆಗೆ, ಅವರು ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ಇದ್ದರೆಂಬುದರ ಬಗೆಗೆ 
ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ (ಕನ್ನಡಿಗನಾಗಿದ್ದ) ಸ ಭೂ ತಕವಿ ಸೋಮದೇವನ 
“ಯಶಸ್ವಿಲಕ ಚಂಪು' ಹಾಗೂ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮಶಿವನ 
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ಸಮಯ ಪರೀಕ್ಷೆ ಗಳು ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಾ ಕ್ಷ್ಯಾಧಾರಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಇವು 


ಗಳ ಜೊತೆಗೆ, ಸು. 17ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಪಂಡಿತ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನ “ಶಂಕರ 
ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ಪ್ರರಾಣ' ವೂ ಈ ಪಂಥದ ಬಗೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸು 


ತ್ತದೆ. ಇದೀಗ 13 ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದ ಸೋಮರಾಜನ ' 


"ಉದ್ಭಟಕಾವ್ಯ' ದಲೂ ಈ ಪಂಥದ ಬಗೆಗೆ ಅಮೂಲ್ಯ ಸಂಗತಿಗಳಿರುವುದು ಬೆಳಕಿಗೆ 
ಬಿ ೧) 
ಬಂದಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಶಿವನು ಹೇಳುವಪ್ಪಕಾರ ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ 12 ನೇ ಶತಮಾನದ. 


ವೇಳೆಗೆ ಇದ್ದು ದು ಉತ್ತರ ಕೌಳವೇ. ಬ್ರಹ್ಮಶಿವನ (ಕಾಲ ಸು. 1100)ನಂತರ ' 


ಒಂದು ಶತಮಾನದ ಅಂತರದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸೋಮರಾಜನಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ತರ ಕೌಳವೇ 


ಪ ವ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವಂತಿದೆ ನಾಲ ವ್‌ ಕ (ಎಡ ೩ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವಂತಿದೆ. ಕಳಳ ಪಂಥದ ಬಗೆಗೆ ಇನ್ನಷ್ಟು ತಿಳಿ 


ಯಲು) ನಮಗೀಗ ಸೋಮರಾಜನ, ಉದ್ಭಟಕಾವ್ಯ ಒಳೆ ಯಂ ಆಕರಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ.* 


ಅನುಬಂಧ 


ಸಪ್ರಕುವ್ಯದ ಗುರುಬಸವನು (ಸು. ಕ್ರಿ. ಶ. 1430) ತನ್ನ 'ಯೋಗಾಂಗಭೂಷಣ' ದಲ್ಲಿ 
(1.8) ನೀಲಪಟನ ನೆಳಲಿನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲದೆ, ಕಾಪಾಲಿಕನ ಕಪಟದ ಬೋಧೆಗೆ ಸಿಲುಕದೆ, ಕೌಳಕುಲದ 
ಪೂಜಕರಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿಬೀಳದೆ, ಸಾರರಲ್ಲಿ ಮೇಳವ ಮಾಡದೆ, ಸೌಗತ ಮತದಲ್ಲಿಸ್ಸಿಹಾಳಾಗದೆ, ಶಾಂಭ- 
ವದಲ್ಲಿ ಬಳಲದೆ, ಸಾಲೋಕ್ಕಾದಿಗಳನ್ನು ಬಯಸದೆ ಯಾವ ಶರಣನು ಇರುವನೋ ಅಂತಹವರಿಗೆ 
ಯೋಗಾಂಗಭೂಷಣ ಸಾಧನವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವನು. ಮುಖಬೋಳು ಸಿದ್ದ ರಾಮನು. 
(ಕ್ರಿ. ಶ. 1596) ತನ್ನ `ಷಟ್ಸ್ಮಲ ತಿಲಕ'ದಲ್ಲಿ (ಸ್ವಲ 3 ಪ, 20.129) ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವೇದಾಂತಿ 
ಶೈವವಾದಿ, ಮಾಯಾವಾದಿ, ವೈಷ್ಣವ, ಗಾಣಾಪತ್ಯ, ಕಾಪಾಲಿಕ, ಶಕ್ತಿ, ಸೌರ, ಮೊದಲಾದ 
ಮತದವರನ್ನೂ ; ವಿಧಿವಾದಿ, ಕಾಲವಾದಿ, ಕರ್ಮವಾದಿ, ವೇದವಾದಿ, ಗ್ರಹವಾದಿ, ಪೃಥ್ನಿ 
ವಾದಿ, ಜಲವಾದಿ, ಅಗ್ನಿವಾದಿ, ಅನಿಲವಾದಿ, ಆಕಾಶವಾದಿ, ಜಿನವಾದಿಗಳನ್ನೂ, ಚಾರ್ವಾಕ 
ರನ್ನೂ ಅವರವರ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳನ್ನೂ ಗೌತಮನ ಮೂಲಕ ಖಂಡಿಸಿ ವೀರಶೈವವನ್ನು ಸ್ಥಿ ರೀಕರಿಸಿರು 
ವನು. ಮುಖಬೋಳು ಸಿದ್ಧ ರಾಮ ತನಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ, ಬಹುಶಃ 12 ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದಿರಬಹುದಾದ ಪಂಥಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ತಾತ್ರಿ ವ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವುದರ ಮೂಲಕ, ಆ ಕಾಲದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಿಸರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ನಮಗೆ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ 
ವಿವರಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿ ಉಪಕರಿಸಿರುವನು. ಬಹುಶಃ, ಇವನಷ್ಟು ವಿವರಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿರುವ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಕವಿ ನಮಗೆ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ “ಸೌಂದರ್ಯ ಲಹರೀ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ “ಷಟ್ಟ ಕ್ಟ ದೀಪಿಕೆ' ಎಂಬ 
ಕನ್ನಡ ಟೀಕನ್ನು ಜಕ್ಕಣಾಮಾತ್ಯನು (ಸು, 17ನೇ ಶ. ನ) ಬರೆದಿರುವನು, ಇವನು ಶ್ರೀಚಕ್ರ 
ಪೂಜೆ ಶ್ರೀವಿದ್ಯೋಪಾಸನೆ ಮಾಡುವವನು, "ಷಟ್ಟಕ್ರ ದೀಪಿಕೆ' ಯಲ್ಲದೆ ಇವನ ಮತ್ತಾವ ಕೃತಿಯೂ 


* ಡೇವಿಡ್‌ ಎನ್‌. ಲೋರೆಂಜನ್‌ರವರು ಕೌಳರ ಬಗೆಗೆ ಯಶಃಪಾಲನ "ಮಹಾರಾಜ 
ಪರಾಜಯ' ಮತ್ತು ಶಂಖಧರನ "ಲತಾಮೇಲಕ' ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ ಎಂದಿ 
ರುವರು, (ನೋಡಿ; The Kapalikas and Kalamukhas: p.49) ಆದರೆ, 
ಅಲ್ಲಿರುವ ವಿವರಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅವರು ಏನನ್ನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
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ಅಧ್ಯ ಎಲ್ಲ ಕೌಳ ಮತದ ಬಗೆಗೆ ಕೆಲವು ಸಂಗತಿಗಳು ಜಕ್ಕ ಣಾಮಾತ್ಯನ ಟೀಕೆಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರು 

(ಪ್ರಸ್ತುತ ಲೇಖನ ಬರೆದು ಮುಗಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಈ "ವಿವರಗಳು" ದೊರೆತದ್ದರಿಂದ ಅನುಬಂಧ 
ಜತ ಅವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ.) “ಆಧಾರಚಕ್ರ ಪೂಜೆ ಮಾಡುವವರು ಕೌಲರು. ಇವರ ಪೂಜೆಗೆ 
ಎಲ್ಲ ಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳೂ (ಮದ್ಯಮಾಂಸಾದಿ ಸಹಿತವಾಗಿ) ಬೇಕು. ಈ ಕ್ರ ಮವನ್ನು ವೇದಾಧಿಕಾರ 
ವಿಲ್ಲದವರು ಅನುಷ್ಠಿಸ ೨ುವರು, ಇದರಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಕೌಲ, ಉತ್ತರಕಾಲ ಎಂಬ ನಹ ವ ಪ್ರಭೇದಗಳು. 
ಉತ್ತರ ಕೌಲರಲ್ಲಿ 'ಶಮಣರೆಂಬ ಒಂದು ಭೇದವಿದೆ. ಈ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಶಕ್ತಿಗೆ 
ಪೂಜೆಯೇ ಹೊರತು ಪರಶಿವನಿಗಲ್ಲ. ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಪೂಜಾಕ್ರಮಗಳು ಒಂದೇ ಆದರೂ ಶಿ ಶ್ರೀಚಕ್ರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವುಂಟು, ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ನಿಯಮವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದ ಉಪಾಸಕರಿಗೆ `ಒಂದು 
ವೇಳೆ ತೊಂದರೆ. ನ ಅವಕಾಶವುಂಟು. el. 


೬ 2: «4 


ಜಕ್ಕಣಾಮಾತ್ಕನು ಕೌಳಮತದ ಬಗೆಗೆ ತನ್ನ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುವ ಮುಖ್ಯಾಂಶಗಳನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಸ ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಿ ಹೇ ಇಬಡುದು : 


ಶ್ರೀವಿದ್ಯಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಮಯಮತ ಹಾಗೂ ಕೌಲಮತ ಎಂದು ಎರಡು ಭೇದಗಳು, 
ಶ್ರೀಚಕ್ರಕ್ಕೆ ವಿಯಚ್ಚ ಕ್ರವೆಂಬ ನಾಮಾಂತರವುಂಟು. ಎಯಚ್ಚ ಕ್ರ ಪೂಜೆಯು ಸಮಯಮತದಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯ. ವಿಯಚ್ಚಕ್ರ ಪೂಜೆ ಎಂಬುದು ಅಂತರ್‌ ಬಾಹ್ಯ ಎ ಎರಡು ವಿಧ, ಷಟ್ಟಕ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾದ ಆಧಾರ ಚಕ್ರವನ್ನು ಕೌಲರು ಪೂಜೆ ಮಸರು. ಶ್ರೀಚಕ್ರವನ್ನು ಬರೆಯುವ ಪ್ರಕಾರ 
ಎರಡು ಬಗೆಯದು : ಒಂದು, ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮ, ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಹಾರ ಕ್ರಮ. ಕೌಲಮತದವರಿಗೆ 
ಸಂಹಾರಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವುದು ಪದ್ಧತಿ. ಅದನ್ನು ಬರೆಯುವ ಕ್ರಮ ಈ ರೀತಿಯದು ; 
“ಮೊದಲೆ ವೃತ್ತಾಕಾರವ ಬರೆದು ಆ ವೃತ್ತ ತ್ರಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತು ರೇಖೆಯ ಬರೆದು ಪಡುವಣದಿಕ್ಕಿನ 
ರೇಖೆಯ ಎಂಡು ಕೊನೆಗಳಿಂದ ತಿ ಶ್ರಿಕೋಣಾಕಾರವಾಗಿ ಅದರ ಆರನೆ ರೇಖೆಯ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸು 
ವುದು. ಹಾಗೆ ಮೂಡಣ ಕಯ ಎರಡು ಕೊನೆಗಳಿಂದ ತ್ರಿಕೋಣಾಕಾರವಾಗಿ ಅದರ ಏಳನೆಯ 
ರೇಖೆಯ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸುವುದು, ಪಡುವಣ ಎರಡನೆ ರೇಖೆಯ ಎರಡು ಕೊನೆಗಳಿಂದ 
ತ್ರಿಕೋಣಾಕಾರವಾಗಿ ಅದರ ಎಂಟನೆ ರೇಖೆಯ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸುವುದು. ಆ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ 
ಮೂಡಣ ಪಡುವಣ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ದೊಡ್ಡ ಎರಡು "ರೇಖೆಗಳಿಂದ ವೃತ್ತ ಪರಿಯಂತರವು ಷಟ್‌ 
ಕೋಣವ ಬರೆವುದು, ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಚಿಕ್ಕೆ ರೇಖೆಗಳ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಪಡುವಣ ರೇಖೆಯ ಕೊನೆ 
ಗಳಿಂದ ತ್ರಿಕೋಣಾಕಾರವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಐದನೆ ರೇಖೆಯ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸುವುದು, ಹಾಗೆ 
ಮೂಡಣ ದಿಕ್ಕಿನ ರೇಖೆಯ ಕೊನೆಗಳಿಂದ ತ್ರಿಕೋಣಾಕಾರವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಐದನೆ ರೇಖೆಯ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸುವುದು. ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಅತಿ ಚಿಕ್ಕರೇಖೆಯ ಕೊನೆಗಳಿಂದ ತ್ರಿಕೋಣಾಕಾರ 
ವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಮೂರನೆ ರೇಖೆಯ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸುವುದು, ' ಹೀಗೆ ಚಕ್ರವ ಬರೆದರೆ 
ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು ಮರ್ಮವೂ ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು ಸಂಧಿಯೂ ನಾಲ್ವತ್ತು ಮೂರು ತೊಡು. ಸಹಿತವಾಗಿ 
ಒಂಬತ್ತು ಯೋನ್ಯಾ ತ್ಮಕವಾಗಿ ಚಕ್ರ ವಿಹುದು. ಇದು ಕೌಲಮತ ರಹಸ್ಯವು. 


ಕೌಲಮತದಲ್ಲಿ ತ್ರಿಕೋಣ ಅಧೋಮುಖವು.; ತ್ರಿಕೋಣ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಿಂದು. ನಾಲ್ವತ್ತು 
ಮೂರು ಚಕ್ರಕ್ಕೆ ಮೇಲೆ ಎಂಟುದಳ ಚಕ್ರವು, ಅದರ ಮೇಲೆ ಹೆದಿನಾರುದಳ ಚಕ್ರವು, ಅದರ 
ಮೇಲೆ ಮೂರು ವೃತ್ತ ಚಕ್ರವು. ಅದರ ಮೇಲೆ ನಾಲ್ಕು ಬಾಗಿಲು ಕೂಡಿದ ಮೂರು ರೇಖೆಯಿಂದ 


ನಾಲ್ಕು ಮೂಲೆಯಾದ ಭೂಪುರ ಚಕ್ರವು. 


* ಸೌಂದರ್ಯಲಹರೀ (ಶ್ರೀ ಜಕ್ಕಣಾಮಾತ್ಯ ತ ಟೀಕು ಸಹಿತ) ಸಂಗ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಸು, 
ನಾರಾಯಣಸ್ವಾಮಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀ (1971). : ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, ಮೈಸೂರು 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಲಯ, ಮೈ ಸೂರು 
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ಕಾಲಮತದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಕೌಲ ಉತ್ತರಕೌಲ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಪೂರ್ವಕಾಲದ ಪ್ರಕಾರ 
ಆಧಾರ ಜಾ ್ಲಾನವುಂಟಾದವಳು ಭಗವತಿ. ಸರ್ವೇಶ್ವರಿಯಸ್ತನಗಳು ಸೂರ್ಯ ಚಂದ್ರರು, ಮಹಾ 
ಬ್ರ ರವಿಯಾದ ಭಗವತಿಯ ಶರೀರವು ನಿದೆ. ರ್ಣೀಷವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನವವ್ಯೂಹಾತ್ಮಕವಾದ ಭೃರವ 
ನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದು. (ಲೀಲಾಮಯಿಯಾದ ಭಗವತಿಯು, ಶಿವನ ಸ್ತ್ರಿ ಸ್ವ ರೂಪದಿಂದ 
ಮಹಾಭೈ ರವಿ ಆನಂಧ ಭೈರವಿ ಎರಡೂ ಆಕಾರ ಧರಿಸುವಳು. ) ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ಥ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ಪಿಕಾಯಿದಲ್ಲಿ ಮಹಾ 
ಭ್ಫೈ ರವಿ ಪ್ರಧಾನ, ಆನಂದಭೈ ರವನು ಅಪ್ರಧಾನ. ಸಂಹಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನಂದಭ್ಯೆ ರವನು ಪ್ರಧಾನ್ಮ 
ಮಹಾಭೈರವಿ ಅಪ್ರಧಾನ. 'ಅನಂದಭೈರವನ ನವವ್ಯೂಹಾತ್ಮಕದ ವಿವರಗಳಿವು : 


1. ಕಾಲವ್ಯೂಹ -- ನಿಮಿಷಾದಿಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಕಲ್ಪ ಪರಿಯಂತರವಾದ ಕಾಲ. 

ಹ ಕುಲವ್ಯೂಹ — ನೀಲಾದಿಯಾದ ವರ್ಣವು. 

3. ನಾಮವ್ಯೂಹ --- ಹೆಸುರುಗಳ ಸಮುದಾಯ. 

4. ಜ್ಞಾನವ್ಯೂಹ ೩4 ವಿಜ್ಞಾನ ಸಮುದಾಯ. ಅದು ಸಭಾಗ ವಿಭಾಗ ಎಂಬ ಎರಡು 
ವಿಧ. ಸಭಾಗವೆಂದರೆ ಸವಿಕಲ್ಪ. ವಿಭಾಗವೆಂದರೆ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ. 

5. ಚಿತ್ತವ್ಯೂಹ ಅಹಂಕಾರ ಐದರ ಸಮುದಾಯ. ಅಹಂಕಾರ, ಚಿತ್ತ, ಬುದ್ಧಿ, 
ಮಹತ್‌, ಮನ - ಇವು ಅಹಂಕಾರ ಪಂಚಕ, | 

6. ನಾದವ್ಯೂಹ - ರಾಗ ಇಚ್ಛೆ ಕ್ರಿಯೆ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು. ಇದು ಪರೌ ಪಶ್ಯಂತಿ ಮಧ್ಯಮೇ 
ವೈಖರೀ ಎಂಬುದು. ಅದರಿಂದ ಶ್ರೀಚಕ್ರವನ್ನು ಹೇಳಲಾಯಿತು 

7. ಬಿಂದುವ್ಯೂಹ - ಮೂಲಾಧಾರಾದಿಯಾದ ಆರು ಚಕ್ರಸಮುದಾಯ. 

8. ಕಲಾವ್ಯೂಹ — ಐವತ್ತು ಕಲಾತ್ಮಕವಾದ ಅಕ್ಷರ ಸಮುದಾಯ, 


9. ಜೀವವ್ಯೂಹ - ಸುಖದುಃಖ ಶೀತೋಷ್ಣ ಗಳ ಅನುಭವಿಸುವವರ ಸಮುದಾಯ. 
ಮಹಾಭೈರವನು ಇಂತಹ ನವವ್ಯೂಹಾತ್ಮಕನೆಂದು ಪೂರ್ವಕಾಲರು ಹೇಳುವರು. 


ಉತ್ತರ ಕೌಲದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗಲಾಗಿ ಪ್ರಧಾನವು. ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಶಿವನಿಲ್ಲದ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯವು ಮಹಾಭೈರವಿಯ ಶಕ್ತಿಯ ಕಾರ್ಯವು, ತತ್ತ ಕ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಮಹಾಭೈರವಿಯ ಕಾರ್ಯವು. ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯರೂಪ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿರುವಳು. ಈ ಶಕ್ತಿಯೆ ಆಧಾರ ಕುಂಡಲಿನಿ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದು, ಕೌಲಮತದವರಿಗೆ 
ಮೂಲಾಧಾರದಲ್ಲಿ ಪೂಜೆಯಾದರೆ, ಸಮಯ ಮತದವರಿಗೆ ಮಣಿಪೂರಕಚಕ್ರ ಆದಿಯಾದ ನಾಲ್ಕು 
ಚಕ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಪೂಜೆ. 


ಆಧಾರ ಚಕ್ರದ ತ್ರಿಕೋಣದಲ್ಲಿ ಬಿಂದುವಿರುವುದು,. ಕೌಲ ಮತದಲ್ಲಿ ತ್ರಿಕೋಣ ಬಿಂದು 


ಸ್ಥಾನವು. ಅಲ್ಲಿ ಕಾಲರು ಭಗವತಿಯ ಪೂಜೆ ಮಾಡುವರು. ಆ. ತ್ರಿಕೋಣ ಎರಡು ವಿಧ. ಒಂಭತ್ತು. 


ಯೋನ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ ಶ್ರೀಚಕ್ರದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದ್ದದ್ದು ಒಂದು, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸ್ತ್ರೀಯೋನಿ ಮತ್ತೊಂದು. 


ಶ್ರೀಚಕ್ರ ಮಧ್ಯದ ತ್ರಿಕೋಣವನ್ನು ಭುಜಪತ್ರೆ ಚಿನ್ನದ ತಗಡು ಮೊದಲಾದ ಶುದ್ದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 


ಬರೆದು ಪೂರ್ವಕಾಲರು ಪೂಜೆ ಮಾಡುವರು, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸ್ತ್ರೀ ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಕೌಲರು ಪೂಜೆ 
ಮಾಡುವರು, ಈ ಎರಡು ಪೂಜೆಯೂ ಬಾಹ್ಯವೆ ಆಗಲಾಗಿ, ಆ ಕಾಲಮತದವರಿಗೆ. ಆಧಾರ 
ಚಕ್ರದಲ್ಲಿಯೆ ಪೂಜೆ, ಅಲ್ಲಿ ಇರುವಂತಹ ಶಕ್ತಿಗೆ ಕುಂಡಲಿನೀ ಎಂಬ ಹೆಸರು, ಆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ 
ತ್ರಿಕೋಣ ಪೂಜಕರಾದ ಕೌಲರು ಪೂಜಿಸುವರು. ಕುಂಡಲಿನೀ ಶಕ್ತಿ ಆಧೂರಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ 


SE ೪ 1 ್‌ Me 


aT eda ai ks ಕಟುಟ 
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ನಿದ್ರೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವಳು, ಅಂತಹಾ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಯಾವಾಗ ಜಾಗೃತಗೊಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆಯೋ 
ಆವಾಗ ಮುಕ್ತಿ ಎಂಬುದ ಅವರ ಮತ, ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ಕೌಲಮತದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣಮುಕ್ತಿ ಯೆಂದು 
ವ್ಯವಹಾರ, ಆಲ್ಲಿ ಮದ್ಯ ಮಾಂಸ ಮೊದಲಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಮನಮಥನ 
ಮಾಡಿ ಉತ್ತರ ಕೌಲರು ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡುವರು, ಬಾಹ್ಯಚಕ್ರ ಶ್ರೀಚಕ್ರ ಅಧೋಮುಖ 
ತ್ರಿಕೋಣದಲ್ಲಿ ಬಿಂದುವ ಪೂಜೆ ಮಾಡುವರು. 


25 * ತ pS 


ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಕೌಲರ ತಾಂತ್ರಿಕ ಆಚರಣೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಒಂದು ಮಾತು. ಸಮಾಜದ 
ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಕಡಿದುಕೊಂಡು ಉಗ್ರ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ಜನರ ಅವಹೇಳನಕ್ಕೆ 
ಹೀನೈಕೆಗ್ಗೆ ತಾತ್ಸಾರಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾದ ಕೌಳರು ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಉಗ್ರಗಾಮಿಗಳು, ಸ ಬಚ್ಛಂದ 
ಪ್ರವೃತ್ತರು, ಅಭಕ್ಷ್ಯ ಅಪೇಯ ಪ್ರಿಯರು, ಭೋಗಿಗಳು, ಉನ್ಮತ್ತರು, ಅವರ ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಹಸ್ಯ ಆಚರಣೆಗಳಿಗಿರುವ ಹಿನ್ನಲೆಯನ್ನು, ಅವರ ಮನೋಭಾವಕ್ಕಿರುವ ಪಾವಿತ್ರ $ವನ್ನು. ಅವರ 
ಪರಮ ಗಂತವ್ಯ ವನ್ನು ಗಂಭೀರ ಹಾಗೂ ಶುದ್ಧ ಮನದಿಂದ ವಿವೇಚಿಸಿದಾಗ ಅವರು ಅನುಸರಿಸ 
ಹೊರಟ ಪಥದಲ್ಲಿನ ' "ಸತ್ಯ 'ದ ಮತ್ತೊಂದು: ಮುಖದ ಪರಿಚಯ ನಮಗಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪಂಥದ 
ಸಾಧಕ ತುಳಿಯ ಹೊರಟ" ಹಾದಿ ಹೂವಿನದಲ್ಲ, ಮುಳ್ಳಿನದು. ಬ್ರಹ್ಮಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯ 
ಹೊರಟ ಸಾಧಕ ಸಂಯಮಿಯಾಗಿರಬೇಕು, ಪರಿಶುದ್ಧ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವನಾಗಿರಬೇಕು, ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ 
ನಾಗಿರಬೇಕು. ಅವನ ಸಾಧನೆಯ ಮೂಲದ್ರವ್ಯ ಗಟ್ಟಿ ಮನಸ್ಸು, ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾದರೂ ಅದರ ಕಹಿಫಲ ಉಪಾಸಕನನ್ನೇ ಬಡಿಯುವುದರಿಂದ ಆತ ಎಷ್ಟು ಎಚ್ಚ ರಿಕೆ 
ಯಿಂದಿದ್ದರೂ ಸಾಲದು. ಸಾಧಕನಿಗೆ ಲೌಕಿಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಜ್ಯವೆನ್ನಿಸಬಹುದಾದ ಪಂಚ"ಮ' 
ಗಳು ಉಪಾಸನೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹ. ಭೋಗವಸ್ತುಗಳ ನಡುವೆ ಕುಳಿತು ಅವ್ವಗಳಿಗೆ 
ಮನಸೋಲದೆ, ತನ್ನ ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ನಡೆಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಬಹಳ ದೊಡ್ಡ ದು. ಭೋಗ 
ಸಾಧಕನಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡಿ ಯಲ್ಲ, ಭೋಗದ ಮಾಧ್ಯಮದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷ, ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ, ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಅತ್ತಲಿತ್ತ ಚಲಿಸದಂತೆ ಕಟ್ಟಿನಿಲ್ಲಿಸುವ ದೃಢತೆ ಬೇಕು, ಮೋಹವನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯ ಚಾಪಲ್ಯವನ್ನು 
ಗೆಲ್ಲುವ ಸ್ಥಿರಚಿತ್ತ ಅಥವಾ ಸಂಯಮಬೇಕು, ಅಂತೆಯೇ, ಅಳಿಮನದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾನವನಿಗೆ 
ಕೌಲಆಚರಣೆ ಸಲ್ಲದು. ಅವರ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಭೀಭತ್ಸ ಕಂಡುಬಂದರೂ, ಅವರ ಉಪಾಸನಾಕ್ರಮ 
ಹೇಸಿಕೆ ತರುವಂತಿದ್ದರೂ ಒಳನೋಟಕ್ಕೆ ಅವರ ಉದ್ದೆ ಕ ಮೆಚ್ಚು ವಂತೆಹದು. ಅವರು ಸಾಧನಾ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತಾಳುವ ಸಂಯಮ, ತೋರುವ ಜಿತೇಂದ್ರಿ ಯತ್ವ ಅನುಪಮವಾದುದು ; ವೀರೋಚಿತ 


ವಾದುದು* 


* ಕೌಳರ ಬಗೆಗೆ ' ಸೌಂದರ್ಯಲಹರೀ 'ಯಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೆ ೀಖವಿದೆ ಎಂಬ ಸೂಚನೆ ನೀಡಿ ಉಪಕರಿ 
ಸಿದವರು ಮಿತ್ರರಾದ ಶ್ರೀ ಎಸ್‌. ಶಿವಣ್ಣ ನವರು ಅವರ ಈ ಉಪಕಾರಕ್ಕೆ ನಾನು 


ಹಯುಣಿಯಾಗಿರುವೆನು. 


ಪದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಜ್ಞೆಯ ಮಾಧ್ಯಮ 


ಶಂಕರಗೌಡ ಮ. ಬಿರಾದಾರ 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಣಿಯ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಜ್ಞೆಯ ಪಾತ್ರ ಹಿರಿದಾಗಿದೆ. 
ಆದಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾನವನಿಗೆ ಮಾತು ಬರುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುನ್ನ ಬಾ, ಹೋಗಂ, 
ಕೂಡ್ರು, ತಿನ್ನು , ಮಲಗು ಮುಂತಾದ ದೈ ನಂದಿನ ಜೀವನದ ವ್ಯವಹಾರ 
ಒಂದೊಂದಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದು ಸಂಜ್ಞೆ ಯ ಕಟಿ ನಡೆದಿತ್ತು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇತಿ 


ಹಾಸದ ಪುಟಗಳೆ ಸಾಕ್ಷಿ. 


ಸಂಜ್ಞೆ -ಸೂಚನೆ-ಸಂಕೇತ ಸೂಚ ಜ್ಯ ಇಗಿ ತಿಳಿಯ ಪಡಿಸುವುದೇ ಅದರ ಕಾರ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ. "ಈ ಸಂಜ್ಞೆ ಮಾನವನಿಗೆ ಮಾತು ಬಂದನಂತರವೂ ಜನಜೀವನದ ಜಿ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹುಲುಸಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾ ಗಿ ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತಾ ಬಂದಿರು 
ವುದನ್ನು ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ರಂಗದಲ್ಲೂ ಇಂದು ಕಾಣುತ ಚಿಕ್ಕವರಿಂದ ಮುದುಕರ 
ವರೆಗೆ ಸಂಜ್ಞೆ ಯ ಮೂಲಕ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ ದಾಗ “ಸನ್ನಿ ಸುಲಾ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಿಲಿಂದ ತಿಳಳೋಬೇಕು'-“ಕದ್ದ ಹೋಳಿಗಿ ಕೊಟ್ಟಿರ ಬೆಲ್ಲ ಆಗಿಲ್ಲಂತೆತ್ತಂತಿ' 
ಎಂದು ನುಡಿಯುವ ವಾಡಿಕೆಯ ಚಟ್ಟ ಸಂಜ್ಞೆ ಯೇ ನತರ ನಾಲಗೆಯಮೇಲೆ “ಸನಿ 
ಎಂದು ಬಳಕೆಯಾಗಿರುವುದುಂಟಂ. 


ಸಂಜ್ಞೆಯ ಬುಡ ತುದಿಯವರೆಗೆ ವಿಚಾರಿಸುವ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ನಾನಿಲ್ಲಿ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಒಗಟು ಮತ್ತು ಸಂಜ್ಞೆ ಗೆ ಯಾವ ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. 
ಆವು ಜೊತೆಜೊತೆಯಾಗಿ ಜನಪದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಮಾಧ್ಯಮಗಳಾಗಿ ಬಂದಿವೆ- 
ಯೆಂಬುದನ್ನು ಸಾದರಪಡಿಸಲು ಹೊರಟಿರುವೆನು. 


ಜನಾಂಗದ ಜೀವಂತ ಭೂಮಿಯಮೇಲೆ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಫಸಲು ಜನ 
ಜೀವನದಿಂದ ಪ್ರೇರಣೆ ಪಡೆದು ಅಲ್ಲಿಯ ಸಾರಸತ್ವವನ್ನೆಲ್ಲ ಹೀರಿ ಸಮ್ಮ ಬದ್ಧವಾಗಿ 
ಬೆಳೆದು ನಿಂತಿದೆ. ಈ ಬೆಳೆದು ನಿಂತ ಫಸಲಿನಲ್ಲಿ "ಒಗಟು' ಒಂದಾಗಿದೆ. ಒಗಟಿಗೆ 
ಮೂಲ ಸಂಜ್ಞೆ ಯೇ ಇರಬಹುದು. ಮಾತು ಬರದಾಗ ಸಂಜ್ಞೆ ಯಾಗಿ ಮುಂದೆ ಮಾತು 
ಬಂದಾಗ ಒಗಟಾಗಿರಬೇಕು. ಅದೇನಿ ದ್ದ ರೂ ಒಗಟಿಗೂ ಸಂಜ್ಞೆ ಗೂ ನಿಕಟ ಸ 
ಸಂದರ್ಭಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಒಗಟಾಗಿಯೂ ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ರಿಗೆ ಸಂಜ್ಞೆ ಯಾಗಿಯ 
ಎರಡೂ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಬಳಕೆಯಾಗಿರುವುದುಂಟು: ಇಡ ಸಂಜ್ಞೆ ಗಳು ಇತ 
ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಒಗಟುಗಳು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವ್ಯವಹಾರ 


ಫಾ dd er dL A Cd 


Sd aah ಟಟ Jad 
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ದಲ್ಲಿ ಈರ್ವರ ಅಥವಾ ಎರಡು ಪಂಗಡಗಳ ನಡುವೆ ಸವಾಲು ರೀತಿಯಿಂದ ನಡೆದರೆ 
ಸಂಜ್ಞೆ ಗಳು. ವಿಧವಿಧವಾದ ಅಭಿನಯ ಮತ್ತು ಸಂಭಾಷಣೆಯ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಎರಡೂ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಈರ್ವರ ನಡುವೆ ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಸಂಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ಗೊಳಿಸಲು ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅವಯವಾದಿ ಕ್ರಿ ಯೆ ಗೂ ಬಾಗ 
ಚತುರೋಕ್ತಿ, ಪಣ. ಪ ್ರತಿಜ್ಞಿ ಮೊದಲಾದ ಮಾಧ್ಯಮಗಳನ್ನು ಸ ಜನಪದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ 

ಬಳಸಿಕೊಂಡದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಸಂಜ್ಞೆ ಯು ಒಗಟಿನಂತೆ ಬುದಿ. ಚಾತುರ್ಯದಿಂದ ನಡೆಯ 
ತಕ್ಕು ದ್ದಾ ಗಿದೆ. - ಜನಪ ದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸಂಜ್ಞೆ ಗಳು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಒಂದು ಗಂಡು- 
ಹೆಣ್ಣಿನ ನ ನಡುವೆ ನಡೆಯುವ ಘಟನೆಗಳಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ನಿಂತಿವೆ ಚಚ ಬವುಸ ಸಲ ಬುದ್ಧಿ ಹಃ 
ವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಹೇಲಿಕಾರೂಪದಿಂದ ಸಂಜ್ಞೆ ಯು ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತ 5 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಭಾಷಣೆಗೊ ಳ ke ಶೃಂಗಾರ ಸನ್ನಿ ವೇಶ ಮತ್ತು ಬುದ್ದಿಯ 
ಚತುರತೆ ಎರಡೂ ಸಂಜ್ಞೆ ಯ ಒಂದು ನಾಣ್ಯ ದ ಎಣ. ಮೈ ಗಳಾಗಿಯೇ ಜನಪದ 
ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಚೆಲಾವಣಿಸಲ್ಲ' ಟ್ವಿವೆ. 


ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಸೋಲದವರಾರು ? ವಯೋಮಾನಕ್ಕನುಸರಿಸಿ 
ಹೆಣ್ಣ ಗಂಡಿನ, ಗಂಡು ಓದ ನ ಆಕರ್ಷಣೆಗೊಳಗಾಗಿ ಒಲಿದು ಪ್ರೇಮಿಸಿ 
ಮೆಚ್ಚಿ ಗೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ವ್ಯ ಕೃಪಡಿಸಲು ಕಣ್ಣುಗಳನ್ನು ಮಾಧ್ಯ ಮಗಳನ್ನಾ ಗಿ 
ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಕಣ್ಣನ್ನಿಯಿಂದ ತಿಳಿಪಡಿಸುವುದುಂಟ. ಕೇವಲ ಕಣ್ಣಿನ ಸಂಜ್ಞೆ 
ಮಿಲನಕ್ಕೆ ಸಾತೀತೆ ? ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ತಮ್ಮ 
ಸುತ್ತು ಮುತ್ತಲಿನ ಪರಿಸರದ ಭಯ. ಆ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಮನಬಿಚ್ಚಿ ಮಾತನಾಡಲು 
ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯದು. ರಕ್ತಸಂಬಂಧಿಗಳ, ಸಮಾಜದ, ಧರ್ಮದ ಮತ್ತು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮರ್ಯಾದೆಯ ಪರದೆಯು ಅಡ್ಡ ಬಂದಾಗ ಮಾತೇ ಮೌನವಾಗಿ ಸಂಜೆ ಯ 
ಕ್ರಿಯೆಗಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಸಂಜ್ಞೆ ಗಳನ್ನು ಪ್ರೇಮಿಗಳು ಅಂಗ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ 

ಮನಸೋತು ಮಿಲನಕ್ಕೆ ಹಾತೊರೆದು ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ಜೂಡಿ 
ಕೊಳ ಕೈಲು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಅತಿಯಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಸುವ 
ಪ್ರೇಮಿಗಳು ಮೊದಲನೆಯ ಸಲ ಸಂಧಿಸಿದಾಗ ಹಿಗ್ಗಿ ನಿಂದಲೋ ವಾಚಿಕೆಯಿಂದರೋ 
ಉದ್ರೇಕದಿಂದಲೋ ಮಾತೇ ಹೊರಡದ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಮನದ ಇಂಗಿತವನ್ನು ಹೇಳು 
ವುದು ಹೇಗೆ? ಆಗ "ದುಂಬಿ ಹೂವಿನಮೇಲೆ ಕೂಡ್ರುವ ದೃಶ್ಯವನ್ನು' ಈರ್ವರಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬರು ಬೆರಳುಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿ ದೇಹ ತೃ ಷೆಯನ ಗ ರುಹಿದ್ದು ೦ಟು. ಇಲ್ಲಿ ದುಂಬಿ 
ಹೂವನ್ನು ಮುದ್ದಿ ಸುವ ದೃ ಶ್ಯ ಮನದ ಇಂಗಿತವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಸಂಜ್ಞೆಯಾಗಿದೆ. 
ಇದನ್ನೆ € ಇ. ಪಿ. 'ರಾಜರತ್ನ p ಅವರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ. ತ್ರಾ 
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1“ನಂಜಿ ರತ್ನ ತ್ವಾಟ್ಕ್‌ ಓಗಿದ್ರು 
ಒಂದಾರ್‌ ಮಾತಾಡ್ಲಿಲ್ಲ, 

ಔರ್ಗೋಳ್‌ ಮಾತ್ನಾಡ್ಡಿಲ್ಲಾಂತಲ್ಲ.. 
ಆಡೋಕ್‌ ಮನಸಾಗ್ದಿಲ್ಲ. 


ನಂಜಿ ರತ್ನಂಗ್‌ ತೋರಿದ್ದೊಂದು 
ದುಂಬಿ ತಬ್ಬಿದ್‌ ಊವ ! 

ರತ್ನನ್‌ ಮನಸಿನ್‌ ಅಡಗ್‌ ಸೇರಿತ್ತು 
ನಂಜಿ ಮನಸಿನ" ರೇವ ; 1 


ಇದರಕ್ಕಿಂತ ಸುಂದರವಾದ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ ಸಂಜ್ಞೆ ಮತ್ತೊಂದುಂಟೆ? ಇಂತಹ 
ಹಲವಾರು ಜನಪದ ಸಂಜ್ಞೆ ಗಳನ್ನು ಪ್ರೌಢ ಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ 
ದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 


"ಜೀವನವೇ ಒಂದು ಒಡೆಯದ ಒಗಟು” ಬಲ್ಲವರು ಹೇಳುವ ಈ ಒಡೆಯದ 
ಒಗಟನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ತಮ್ಮ ಬಾಳನ್ನು ಸಾರ್ಥಕಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲ್ಲು ತಮಗೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾದ ವರನನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಬಾಳಲು ಜಾಣ ಕುಮಾರಿಯರಾು ಕೆಲವೊಂದು 
ಪಣಗಳನ್ನು ಒಡ್ಡಿದ್ದು ರೆ. ರಾಜಕುಮಾರಿಯರು ತಮ್ಮನ್ನು ವರಿಸಲು ಬಂದ 
ಗಂಡು “ರಾಕ್ಷಸನನ್ನು? ಕೊಂದು, ಹುಲಿ ಹೊಡೆದು, ಪ್ರ ದರ್ಶನಕ್ಕಿಟ್ಟ, ಬಿಲ್ಲಿಗೆ 
ಹೆದೆಯೇರಿಸಿ ಇಲ್ಲವೆ ತಾನು ಸ್ನಾನ ಮಾಡಿ ಹರಿದ ನೀರಿನ ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ತಟ್ಟದೆ 
ಜಿಗಿದರೆ ಹೀಗೆ ಮುಂತಾಗಿ ತಮತಮಗೆ ಮೆಚ್ಚಿಗೆಯಾದ ಸಾಹಸವನ್ನು ಅವರು 
ಎಸಗಿದರೆ ವಿವಾಹವಾಗುವುದಾಗಿ ಪಣತೊಟ ಕಂತೆ, ಹಲವು ಕುಮಾರಿಯರು ತಾವು 
ಮಾಡಿದ ಸಂಜ್ಞೆ ಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಆರಿತುಬಂದವರನ್ನು ವರಿಸುವದಾಗಿ ಹೇಳಿ 
ದ್ದು ೦ಟು. ಬುದ್ದಿಯ ಚಾತುರ್ಯತನ ಸೂಕ್ಷ ಸ ದ ೈಷ್ಟಿಯುಳ್ಳಿ ತ ವರನನ್ನು ಆರಿಸುವ 
ಪರಿಯಾಗಿದೆ. ಹೆಣ್ಣಿನಂತೆ ಗಂಡಾದರೂ ತನ್ನ ಮನದಿಚ್ಛೆಯನ್ನು ಪಣದಿಂದ 
ಈಡೇರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಇಂತಹ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಆಯ್ದು ಕೊಂಡು ಇಲ್ಲಿ ಸಾದರ 
ಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಮಿಲನಕ್ಕಾಗಿ 

“ಸಂಜ್ಞೆ ಯ ಮಹತ್ವ'ಃ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜಕುಮಾರ ದೇಶ ನೋಡಲಿಕ್ಕೆಂದು 
ಹೊರಟಾಗ ಮಾರ್ಗದ ಕೊಳೆ ದಲ್ಲಿ ಸ ನಮಾಡುವ ರಾಜಕುಮಾರಿಯನ್ನು ಕಂಡನು. 
ಒಬ್ಬರ ಸೌಂದರ್ಯದಿಂದ ಒಬ್ಬರು ಮನಸೋಲುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ತನ್ನ ಸಂಜ್ಞೆ 
ಅರ್ಥ ಬಲ್ಲವನನ್ನು ವಿವಾಹವಾಗುವದಾಗಿ ಅವಳ ಪಣ. ನ.ಲೃರ ನಡುವೆ ಎರಡೆ 
ನಯನಗಳಾದಾಗ ರಾಜಕುಳತಾರಿ "ಆ ಹೊಂಡದಾನ ಕಮಲದ ಒಂದು ಹೂ 
ತಗೊಂಡು ಅದನ್ನು ಸೂರ್ಯನ ಎದರ ಹಿಡಿದಳು. ಆಯ್ದು ರಾಜಕುಮಾರನ 


ಜನಪದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಜ್ಞೆ ಯ ಮಾಧ್ಯಮ ೨೨ 


ಮುಖದ ಎದುರಿಗೆ ಹಿಡಿದು ಆಮ್ಯಾಲಿ ತನ್ನಕಾಲಿಗಿ ಹಚಗೊಂಡ್ಲು. ಆಮ್ಯಾಲ 
ಆ ಹೂವನ್ನ ಹಲ್ಲಿಲೆ ಹರದ ಕಡದ ಒಗದ್ದು'' ಇಷ್ಟಮಾಡಿ ತನ್ನ ಗೆಳತೇರಗೂಡ 
ಹೋಗಿಬಿಟ್ಟು, " ಹೋಗವರುಂದ ರಾಜಕುಮಾರ್ನ ನೋಡಿಕೊಂತ ಹೋದ್ಲು ಹೀಗೆ 
ರಾಜಕುಮಾರಿ ಹೊರಳಿ ಹೊರಳಿ ನೋಡಿಕೋತ ಹೋಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವಳ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಪ್ರೀತಿ ತನ್ನ ಮೇಲಿರುವುದೆಂದು ರಾಜಕುಮಾರನಿಗೆ ತಿಳಿಯಿತು. 
ರಾಜಕುಮಾರಿ ಮಾಡಿದ ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರಿಸಿದ. 

ಮೊದಲ ಆಕಿ ಕಮಲದ ಹೂ ಹರಿದು ಸೂರ್ಯನ ಎದರ ಹಿಡದ್ದು. ಇದರ 
ಅರ್ಥ ಅಂದ್ರ ಕಮಲದಂಥ ಕಣ್ಣುಗಳು ನಿನ್ನ ಮುಖದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನಂಗ ಹೊಳಿತಾವ. 
“ಮುಂದ ಆಕಿ ಆ ಹೂವನ್ನು ಪಾದಕ ಹಚಗೂಂಡ್ಲು, ಇದರ ಆರ್ಥ ಅಂದ್ರ 
ಆಕಿ ಹೆಸರು ಪದ್ಮಾವತಿ ಎಂದಿರಬೇಕು. ಇನ್ನ ಮೂರನೇದ್ದು ಹಲ್ಲಿಲೆ ಕಡದ್ದು 
ಅಂದರ ಹಲ್ಲಿಗೆ ದಂತ ಅಂತಾರ ಅಂದ್ರ ಆಕಿ ದಂತಾಪುರದ ಅರಸನ ಮಗಳಿರಬೇಕಂ 
ಎಂದು ತಿಳಿದು ಹೋಗಿ ಅವಳ ಸಂಜ್ಞೆ ಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಎಲ್ಲರೆದುರು ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳಿ 
ವಿವಾಹವಾದನು. 


ಈ ಸಂಜ್ಞೆ ಯಲ್ಲಿ ಕಮಲದ ಹೂ ಆಶಯವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ಇಡೀ ಘಟನೆ 
ಕಮಲದ ಹೂವಿನ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಕಮಲದ ಹೂವನ್ನು ಹೊಳೆ 
ಯುವ ಕಣ್ಣು ಗಳಿಗೆ (ಕಮಲನೇತ್ರ, ನಯನ ಕಮಲ), ಮುಖಕ್ಕೆ (ಕಮಲದಂತೆ 
ಆರಳಿದಮುಖ), ಪಾದಗಳಿಗೆ (ಪಾದಪದ್ಮ , ಚರಣ ಕಮಲ). ಅಂಕಿತನಾಮಕ್ಕೆ 
(ಪದ್ಮಾವತಿ, ಕಮಲಾವತಿ) ಹೇಗೆ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವಂತೆ 
ಒಂದೇ ಒಂದು ಹೂವನ್ನು ಸಂಜ್ಞೆ ಗೆ ಆಯ್ದುಕೊಂಡದ್ದು ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯ 
ಪ್ರಸಂಗ ಪರಿಜ್ಞಾನದ ಜಾಣ್ಮೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 


"ರಾಜ ಮೆಚ್ಚಿದ ಹೆಣ್ಣಿನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜಕುಮಾರ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರಿ 
ಕುಮಾರರು ದೇಶಸಂಚಾರಕ್ಕೆ ಹೊರಟಾಗ ನಡುದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಸುಂದರ 
ಯುವತಿಯನ್ನೂ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಕುಮಾರ ಕುಮಾರಿಯರ ಕೌಮಾರ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಏಕೀಕರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಣ್ಣರೆವಗಳ ಮೆಚ್ಚುಗೆಯ ಇಂಗಿತ ಅರ್ಥೆವಾದರೂ 
ಯುವತಿಯ ತಂದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಈರ್ವರು ಸಂಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ತುಟಿಬಿಚ್ಮಿ 
ಏಟ್ಟೆನಲು ಯಾರಿಗೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆ ಕುಮಾರಿ ಸುಮ್ಮನೆ ಬಿಟ್ಟಾಳೆಯೆ ? 
ತನ್ನ ನೆರವಿಗೆ ಸಂಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಬರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುೃತ್ತಾಳೆ. “ಹಿಡಿ ಹುಲ್ಲು ಹರಿದು 
ಹಾದಿಯಮೇಲೆ ಅಡ್ಡ ಇಟ್ಟು, ಅದರ ಮುಂದೆ ಕಲ್ಲು ಇಟ್ಟು, ಕಲ್ಲಿಗೆ ಕಣ್ಣಿನ ಕಾಡಿಗೆ 
ಹಚಿ , ಸೂರಿಗೆ ಸೆರಗು ಮರಿಮಾಡಿ''- ಹೋಗುವಳು.  ಷೋಡಶಿಯನ್ನೆ 
ನೋಡುತ್ತ ನಿಂತ ರಾಜಕುಮಾರನಿಗೆ ಆ ಸಂಜ್ಞೆ ಯ ಪರಿವೇ ಇಲ್ಲ. ಮಂತ್ರಿ 


ಕುಮಾರನ ದೆಷಿಯೆಲಾ ಅವಳು ತೋರಿದ ಸಂಜ್ಞೆ ಯಮೇಲೆ, ಅದರ 
೪ ೪ ೧೧ > 
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ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳಿದ- *"ಹುಲ್ಲು ಇಟ್ಟರೆ ಹುಲೂರು, ಅದರ ಮುಂದೆ ಕಲು 

ಖ್‌ ೧೨ [ae] [we] 
ಇಟ್ಟರೆ ಹುಲ್ಲೂರ ದಾಟಿ ಕಲ್ಲೂರು, ಕಲ್ಲಿಗೆ ಕಾಡಿಗೆ ಹಚ್ಚಿದರೆ ಅವಳ ಹೆಸರು ಕಸ್ತೂರಿ 
ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಸೆರಗು ಮರಿಮಾಡಿದಳೆಂದಮೇಲೆ ಹೊತ್ತ ಮುಳಗಿ ಊರಮುಂದ 
ಬರ್ರೀನಂತ ಇದರ ಅರ್ಥ''- ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಳುವನು ದಾರಿಕಾರರನ್ನು ಕೇಳಿ 
ಊರ ಹೆಸರನ್ನು ಖಾತ್ರಿಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ ತಮ್ಮ ಬಯಕೆ ಈಡೇರಿಸಿ 


“ರಾಜಕುಮಾರ ಮಂತ್ರಿಕುಮಾರ''* ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸರೋವರದ ದಂಡೆಗೆ 
ಕುಮಾರ ಕುಮಾರಿಯರ ಭೇಟಿಯಾದಾಗ ರಾಜಕುವತಾರಿ ರೂಪ ಲಾವಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ಮಾರು ಹೋಗುತ್ತಾಳೆ. ತನ್ನ ರಾಜಠೀವಿಯ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಂಡು 
ಮೆಚ್ಚಿದವನನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಂಜ್ಞೆ ಯ ನೆರವು ಪಡೆಯುತ್ತಾಳೆ. 


"ಮೂರು ತಾವರೆ ಹೂಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತುಕೊಂಡು ಕಿವಿಗೆ ಒಂದನ್ನು ಒತ್ತಿ 
ನೀರಿಗೆ ಹಾಕಿದಳು. ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ದಂತಕ್ಕೆ ಒತ್ತಿ ನೀರಿಗೆ ಎಸೆದಳು. ಮೂರನೆ 
ಯದನ್ನು ಎದೆಗೆ ಒತ್ತಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಎಸೆದಳು.'' ರಾಜಕುಮಾರಿಯ ಅಂಗ ಸೌಂದರ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಮಗ್ನನಾದ ರಾಜಕುಮಾರನಿಗೆ ಅವಳು ತೋರಿದ ಸಂಜ್ಞೆ ಯ ಕಡೆ ಖ್ಯಾಲವಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಮಂತ್ರಿ ಕುಮಾರ ಸಂಜ್ಞೆ ಯ ಪರಡೆಯನ್ನು ಬಿಚ್ಚು ವ ಚಾತುರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. “ಕಿವಿಗೆ ಒತ್ತಿ ನೀರಿಗೆ ಹಾಕಿದುದು ನಮ್ಮ ರಾಜ್ಯ ಕಾನನವತಿ 
ಯೆಂದು, ದಂತಕ್ಕೆ ಒತ್ತಿ ಎಸೆದುದು ನಮ್ಮ ತಂದೆಯ ಹೆಸರು ದಂತಾಬಕ ಎಂತಲು, 
ಎದಿಗೆ ಒತ್ತಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಎಸೆದುದು ನಾನು ಏಳನೆಯ ಅಂತಸ್ತಿ`ನಲ್ಲಿ ಇರುವೆನೆಂತಲು 
ಇದರ ಅರ್ಥ ಎಂದನು. ಮುಂದೆ ಬರಲು ಮಂತ್ರಿ ಕುಮಾರನ ಹೇಳಿಕೆ ಸತ್ಯವಾಯಿತು. 
ಇಲ್ಲಿ ಹೂವಿನ ಹೆಸರು ಯಾವ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ರಾಜಕುಮಾರಿ 
ಸೂಚಿಸಿದ ಅಂಗದ ಭಾಗಗಳಾದ ಕಿವಿ, ದಂತ, ಎದೆ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರವಹಿಸಿವೆ. ಆದರೆ 
ರಾಜಕುಮಾರಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ತ್ರೀಯಂತೆ ಸಿಕ್ಕಸಿಕ್ಕಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುವಳಲ್ಲ. ಅವಳ ಮನ 
ವಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೊಂದು ಮಾರ್ಗಬೇಕಲ್ಲ. ಆ ಮಾರ್ಗದ ಸರಳತೆ ಸಾಧಿಸಲು 
ಹೂಗಾರ ಮುದಿಕಿಯ ಮಧ್ಯಸ್ತಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ರಾಜಕುಮಾರಿಯ ಸಂಜ್ಞೆ ಯಂತೆ 
ಬಂದಿರುವದಾಗಿ ಹೇಳಿಕಳಿಸುವರು. ಹೂಗಾರ ಮುದಿಕೆಯ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿ ರಾಜ 
ಕುಮಾರಿ ಗಂಭೀರತೆ ತಾಳುವಳು. ಏಕೆಂದರೆ "ಇಬ್ಬರಿದ್ದರೆ ಏಕಾಂತ ಮೂವರಿದ್ದರೆ 
ಲೋಕಾಂತ'ವಂತೆ, ತನ್ನ ಪ್ರಣಯ ಈರ್ವರಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕು ಹೊರತಾಗಿ ಮೂರನೆ 
ಯವರಿಗೆ ತಿಳಿದು ತನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ಹಗುರಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡಬಾರದೆಂಬುದಂ ಅವಳ 
ಇಂಗಿತ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ಸುದ್ದಿ ಮುಟ್ಟಿರಬೇಕು ಸುದ್ದಿ ಒಯ್ಯುವವಳಿಗೇ 
ಅರ್ಥವಾಗಿರಬಾರದು, "ಒಂದೇ ಏಟಿಗೆ ಎರಡು ಕಾಯಿ ಉದುರಬೇಕು' ಇಂಥ 


ಚಾತುರ್ಯ ರಾಜಕುಮಾರಿಯದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಗಂಭೀರಳಾಗಿ "ಇನೂ 
ಷ್ಠ 


ಎಮ 
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ಒಂದು ತಿಂಗಳ ಮಾತಾಡಿಯೆ ಎಚ ರಿಕೆ” ಎನ್ನು ವಳು. “ಇನ್ನೂ ಒಂದು ತಿಂಗಳ 
ಬೇಡ ಆಮೇಲೆ ನೋಡೋಣ ಎಂದರ್ಥ'. ತಿಂಗಳನಂತರ ಕಳುಹಿದಾಗ "ಇನ್ನೂ 
ಮೂರು ದಿವಸ ಮಾತಾಡಿಯೇ ನಿನಗೆ ರತಿ ರು ಮಾಡಿ ಎರಚಿ ಬಿಡತೇನಿ' ಎಂದು 
ಸಿಟ್ಟು ಮಾಡುಪಳು. ಇಲ್ಲಿ ರತ್ನೀರಿನ ಸಂಕೇತ ರಜಸ್ವಲೆಯಾಗಿದ್ದೇನೆ ಇನ್ನೂ 
ಮೂರು ದಿವಸ ಬೇಡವೆಂದರ್ಥ. ಮೂರು ದಿವಸಗಳನಂತರ ಕಳುಹಿದಾಗ “ಹೆಚ್ಚಿಗೆ 
ಮಾತಾಡಿಯೇ ನಿನ್ನನ್ನ ಹಗ್ಗಕಟ್ಟಿ ಇಳಿಸಿಬಿಡುತ್ತೇನೆ' ಎಂದು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಆ 
ಮುದಿಕಿಹೊರಳಿ ಬರದಹಾಗೆ ಗದರಿಸುವಳು. ಹೂಗಾರ ಮುದಿಕಿ ಹೀಂಗ ಸಿಟಾ ಸ 
ಗ್ಯಾಳ ಇನ್ನನಾ ಹೋಗುದಿಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ - "ನಿನ್ನನ್ನು ಹಗ್ಗ ಕಟ್ಟೆ ಏಳನೆಯ 
ಅಂತಸ್ತಿಗೆ ಎಳೆದುಕೊಳು ತ್ತೇನೆ” ಎಂದು ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾಳೆ ಎಂದರ 
ಮಂತ್ರಿಕುಮಾರ ರಾಜಕುಮಾರನಿಗೆ ಹೇಳಿ ಕಳಿಸುವನು. ಕಾದಲ ಬಯಕೆಯನ್ನು 
ಈಡೇರಿಸಿಕೊಳ ಸಲು ಮಾಡಿದ ಸಂಜ್ಞೆ ಯು ರಾಜಕುಮಾರಿ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರಿಕುಮಾರನ 
ಬುದ್ಧಿ ಚಾತುರ್ಯವನ್ನು ಬೆಳಗಿಸಿದೆ. 


ಗಣಕೆಯರ ಮಕ್ಕಳ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾರು ಹೋಗಿ ಸಾವಿರಾರು ರೂಪಾಯಿ 
ಗಳನ್ನು ತೆತ್ತು ಅಂಗ ಸುಖ ಬಯಸುವ ಈ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕೈ ಹಿಡಿದು ಅವರಿಗೆ 
ಗರತಿಯ ಸ್ಥಾನಕೊಡುವವರಾರು ? ತಮ್ಮೊಡನೆ ಲಲ್ಲೆಯಾಡಿ ನಂತರ ಕೀಳುದೃಷಿ ಕ್ರ 
ಯಿಂದ ಕಾಣುವ ಸಮಾಜವನ್ನೇ ಮೆಟಿ ಶೆ ತಾವೂ ಗರತಿಯರಂತೆ ಬಾಳಲು ಅದೆಷ್ಟೋ 
ಗಣಿಕೆಯರ ಕುಮಾರಿಯರು ಪಣತೊಟ್ಟು ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಸರಿನ ಕಮಲ 
ವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ತಮ್ಮ ಮಾತಿನಲ್ಲಿರುವ ಸಂಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದವರಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ತಮ್ಮ ದೇಹದ ಸುಖನೀಡಿದುದು ಒಗಟಿನ ರೀತಿಯಲ್ಲಯೇ ನೆಡೆದಿದೆ. 
ಅವರು ವಾರಾಂಗನೆಯರ ಪುತ್ರಿಯರಾಗಿದ್ದರೂ ಬಯಸಿದ್ದು ಒಬ್ಬನನ್ನೆ. ಮದಂವೆ 
ಯಾಗಲಂ, ತಮ್ಮ ಇಚ್ಚೆ ಈಡೇರಿಸಿಕೊಳ ಕಲು ಸಂಜ್ಞೆ ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಮೌನದಿಂದ ನಡೆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಮಾತಿನಿಂದ ಒಗಟಿನ ಪರಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯು 
ವುದು. 

"ದನಕಾಯುವ ರಂಗ”5 ಎಂಬ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ "ಸಾವಿರ ರೂಪಾಯಿಯ ಸೂಳೆ 
ಎಂಬವಳು ತನ್ನ ಅಂಗ ಸೌಂದರ್ಯ ಬಯಸಿ ಬರುವವರು ಸಾವಿರ ರೂಪಾಯಿ ತರ 
ಬೇಕೆಂದು ಶರತ್‌ ಹಾಕಿದ್ದಳು. ೦ದವರೆಲರ ಹಣ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅವರಿಗೆ 
ಮಿಲನಕ್ಕೆ ಬರುವ ವೇಳೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಳು. ಮಾತಿನರ್ಥ ತಿಳಿಯದೆ ಸಪ್ಪೆ 
ಮುಖ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ನಿರಾಶದಿಂದ ಕಾದಲರು ತಮ್ಮ ಮನೆ ಸೇರುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಒಮ್ಮೆ ದನಕಾಯುವ ರಂಗನ ಮನೆಯ ಮಾಲೀಕ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಹಣತೆತ್ತು ಸಪ್ಪೆ 
ಮುಖ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬಂದನು. ಅವಳು ಬರುವ ವೇಳೆ ಹೇಳುವುದೇನಂದರೆ.- 
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“ಹಸಿಕೊಡ್ಡ ಕ್ಕ ಉರಿಹಚ್ಚ ಬೇಕು 

ನೀರದಾರಿ ಬಂದ ಆಗಬೇಕು 

ಕಟ್ಟಿಕಲ್ಲ ಕದಲಬೇಕು 

ಒಣಮರ ಒಣಮರ ಕೂಡಬೇಕು” 
ಆವಾಗ ಬಾ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದ ಳು. ಇದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯದವರು ಮರಳಿ 
ಬರುತ್ತಿದ್ದರು. ದನ ಕಾಯುವ ರಂಗನೆಂಬವನು.... 

“ದಾಡಿಮಾಡಿಕೊಂಡು 

ಜನರ ಗದ್ದಲ ಕಡಿಮೆಯಾದಾಗ 

ಕಟ್ಟಿಮ್ಯಾಲ ಕುಂತು ಮಾತಾಡುವವರು ಎದ್ದುಹೋದಾಗ 

ಎಲ್ಲರ ಮನೆಯ ಕದ ಮುಚ್ಚಿ ಬೇಕು” 
ಮರ್ಯಾದೆಯಿಂದ ಬಾ ಎನ್ನುವ ಅವಳ ಒಗಟಿನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳಿ ಅವಳನ್ನು 
ಕೂಡುವನು. 

ಮತ್ತೋರ್ವ ಗೊಂಚಲ ಮುತ್ತೈದೆಯ ಮಗಳು “ಬೆಳದಿಂಗಳ ಅಂಗಿ ತೊಟ 

ಕೊಂಡು ಕತ್ತಲಮ್ಯಾಲ ಹಾಕೊ ಡು, ಉಸುಕಿನ ಗಾಲಿಗಳ ಬಂಡಿಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ನನ್ನ ಮನಿಗೆ ಬಾ ಅಂದಳು”. ಈ ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನೂ ದನ ಕಾಯುವ ಹುಡುಗನೆ 
ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳಿದನು. ಬಿಳಿ ಅಂಗಿ ತೊಟ್ಕೊ ೦ಡು, ಕರಿಕಂಬಿ ಬ್ಬ ತಗೊಂಡು ಸುಳುಹು 
ಹತ್ತದಾಂಗ ಬಾ ಅಂತ ಹೇಳಿರುವೆ ಎಂದು ಆಕ ಪ್ರಕಾರ ಹೋದ, ಅವನನ್ನೆ ವರಿಸಿ 
ದಳು. : ಇಕ್ತಿಯೂ ಮರ್ಯಾದೆಯಿಂದ ಬರುವುದಕ್ಕೆ : ಮಹತ್ವ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ... ಇಲ್ಲಿ 
ಬೆಳದಿಂಗಳ ಸಂಕೇತ ಬಿಳಿ ಅಂಗಿ, ಕತ್ತಲ ಸಂಕೇತ ಕಂಬಳಿ, ಉಸುಕಿನ ಗಾಲಿಯ 
ಸಂಕೇತ ಸಪ ಸಳ ಕೂಡ ಆಗಬಾರದು. ಇವು ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತವಾಗಿದ್ದು ವಿರಹಕ್ಕಿ 
ತೃಪ್ತಿಯನ್ನೀಯಲು ಕರೆದ ಸಂಕೇತವನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 
"ಮತ್ತೋರ್ವ ವಾರಾಂಗನೆ??--- 


“ಹೇಲ ಹಿಸ್ಕಿ ರಸ ತಗೊಂಡು 

ತಾಳಿಲ್ಬ ಕುಣಿಯೋರ ಮನಿಮುಂದ ಹಾಯ್ದು 

ಚಳಿ ಇಲ್ಲ ಬೆಂಕಿ ಕಾಸೋರ ಮನಿಮುಂದ ಹಾಯ್ದು 
ಜ್ವರ ಇಲ್ಲ ಮಲಗೋರ ಮನಿಮುಂದ ಹಾಯ್ದು” 


ಬರ್ರಿ ಅಂತ ಹೇಳಿದಳು. 
ಈ ಸಂಜೆ ಗಳನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು- - 
೧7 1 


ಜೇನುತುಪ್ಪ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 

ಕುಂಬಾರ ಮನಿಮುಂದ ಹಾಯ್ದು 
ಅಕ್ಕಸಾಲಿಗರ ಮನೆಮುಂದ ಹಾಯ್ದು 
ನಿರುದ್ಯೋಗಿಗಳ ಮನಿಮುಂದ ಹಾಯ್ದು” 
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ಎಂದು ಅರಿತು ಅದೇ ಪ್ರಕಾರ ಬಂದು, ತಾನು ಬಂದ ಬಗೆಯನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳಿ ಆ 
ವಾರಾಂಗನೆಯನ್ನು ವರಿಸಿದನು. “ಇಲ್ಲಿ ಹೇಲಹಿಸಿ ರಸ ತಗೊಂಡು' ಬಾ ಎನ್ನುವದು 
ಕೇಳುವದಕ್ಕೆ ಅಸಹ್ಯವೆನಿಸಿದರೂ ಆದರ ಅರ್ಥ ಬಿಡಿಸಿದಾಗ ಅದರ ಸಿಹಿ ನಾಲಿಗೆ 
ಯಲ್ಲಿ ನೀರು ತರಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಜನಪದದ ಕಲ್ಪನೆ ಅದ್ಭುತವಾಗಿದ್ದರೂ ವಾಸ್ತವಿಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಈ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೌಂದರ್ಯ ತುಂಬಿದೆಯೆನ್ನಬಹುದು. ಇದೇ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ನಾವು. 
“ಮುತ್ತ್ಯಾನ ತುಣ್ಣಿಗೆ ಮುತ್ತ ಪೋಣಸ್ಕಾದ' 
[ಉತ್ತರ-ಮೆಕ್ಕಿತೆನಿ] 


ಎಂಬ ಒಗಟನು ಕೂಡ ಸ್ಮರಿಸಬಹುದು. ಇಂತಹವುಗಳು ಅನೇಕ ಸಿಕ್ಕುತ್ತವೆ. 


ಹ ಹಲವಾರು ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಂತರೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವವರು, ಉಚ್ಚಕುಲ 
ದವರು ಸಂಜ್ಞೆ ಗ ನ್ನು ತಿಳಿದಂಕೊಳ ದೆ ಸೋತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ತರಹದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ದನಕಾಯುವ ಹುಡುಗರು, ಸಾಮಾನ್ಯ ಆಳುಗಳು ಇವರೇ ಅರ್ಥಬಿಡಿಸಿ ಮದುವೆ 
ಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ಅಂಶಗಳು ಎದ್ದುಕಾಣುತ್ತವೆ. 


1) ಆಗ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದವರನ್ನು ಗಣಿಕೆಯರ ಕೈಹಿಡಿಸಲು 
ಒಪ್ಪದೆ ಸೋಲಿಸಿ ದನಕಾಯುವವರನ್ನು, ಆಳುಗಳನ್ನು ವಾರಾಂಗನೆಯರ ಪ್ರಿಯಕರ 
ರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಕಥೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಂದಿನ ಸಮ 
ಕಾಲೀನ ಸಮಾಜದ ಪ ಜ್ಞ ಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


2) ಇನ್ನೊಂದು ಅಂಶವೆಂದರೆ ಇಂತಹ ಜನಪದ ಕಥೆಗಳು ಜನಸಾಮಾನ್ಯ 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದು, ನಿರಕ್ಷರಿಗಳೇ ಇಂತಹ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಒಬ್ಬರಿ 
ಗೊಬ್ಬ ರೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದು ದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಪರಿಸರದ ಸುತ್ತಲೇ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡಿರಬೇಕೆಂದೆ 
ನಿಸುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಜಾಣ್ಮೆ, ಚತುರೋಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 
ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗಕಾರ “ಕುರಿತೋದದೆಯುಂ ಕಾವ್ಯ ಪ ಪ್ರಯೋಗ ಪರಿಣಿತ ಮತಿಗಳ್‌” 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಕಥಾ ರಚನೆಕಾರರಿಗೂ ಒಂದು ಸ್ಥಾನ 
ಎದ್ದಿ ರಬೇಕೆಂದೆನಿಸು ತ್ತಿದೆ. 


ವ್ಯಭಿಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಕ 
ಸಂಜೆ ಗಳನು ಅವ,ವಹಾರಿಗಳು ತಮ್ಮ ಅನೆ,ತಿಕ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಸಿ 
ಇ a ಶಿ ಅ ೮೪ ಕ 
ಕೊಂಡವುಗಳಂತೂ ಸಾಕಷ್ಟ ವೆ. ಕಣ್ಣು ಹಾರಿಸುವುದು, ಚಪ್ಪಾಳೆ ತಟ್ಟುವುದು, 


ಕೆಮ್ಮುವದು, ಕೆ ಬೀಸುವುದು, ಮನೆಯ ಮುಂದೆ ಹಾಯ್ದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ 


ಮಾತನಾಡುವುದು, ಸಿಳ್ಳು, ಹಾಕುವುದು, ಮೈಮುರಿಯುವುದು ಒಂದೆ ಎರಡೆ ಹಲ 
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ವಾರು ಸಂಕೇತ ತಗಳನ್ನು ಅಡ್ಡದಾರಿಗಿಳಿದವರು ಬಳಸುವುದುಂಟು. ಇವೆಲ್ಲಾ 
ನಡೆಯುವುದು ತಮ್ಮ ಗು ಸ್ಕಾ ನಗಳಿಗೆ ಬರಲು ತಿಳಿಸುವ ಸಂಜ್ಞೆ ಗಳಾದರೆ, 
ಅವರು ತಮ್ಮ lai ಈಡೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವಾಗ ಸಿಕ್ಕು ಬಿದ್ದ ರೆ "ಪಾರಾಗುವ 
ದಕ್ಕಾ ಗಲಿ, ಪತಿಯು ಹತ್ತಿರವಿರುವಾಗ ಮಂಕು ಎರಜುವದನ್ಕಾ ಗಲಿ ಸಂಜ್ಞೆ 
ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡದ್ದ ಜನಪದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 


Ey 
ಲ್ಯ 
ನು 

1 


“ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯ ಕಥೆ”*ಯಲ್ಲಿ ಹೆಂಡತಿ ನಡೆಸಿರುವ ಅವ್ಯವಹಾರ ಗಂಡನಿಗೆ 
ಹೇಗೋ ಗುರುತಾಗಿ ಕಿವಿಯಾರೆ ಕೇಳಿದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಂಡು ಪ್ರಮಾಣಿಸಿ ನೋಡ 
ಬೇಕೆಂದು ವಿಚಾರಿಸಿ ದೂರದ ಊರಿನ ನೆವಮಾಡಿಕೊಂಡು ನಾಲಾ ರು ದಿವಸ 
ತಡೆದು ಬರುವುದಾಗಿ ಹೇಳಿ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಇಂತಹ ಪ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನೇ ಎದುರು 
ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಸ್ತ್ರೀ ವಿಟ ಪುರುಷನನ್ನೆ € ತನ್ನ ಮನೆಗೆ ಬರಲು ತಿಳಿಸುವಳು. 
ಆದರೆ ಗಂಡ ಊರಿಗೆ ಹೋಗದೆ ಮನೆಯಮೇಲೆ ಅಡಗಿ ಕುಳಿತದ್ದು, ಅವಳಿಗೆ 
ಹೇಗೋ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ತನ್ನ ಗುಟ್ಟು ರಟ್ಟುಗಬಾರದೆಂದು ಮರದಲ್ಲಿ 
ಜೋಳ ಹಾಕಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ಗೆಣಿಯ ಬರುವದನ್ನು ನೋಡುತ್ತ ಬೀಸಲು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವಳು. 

“ಸುತ್ತಿ ಸುತ್ತಿ ಬರತಾನ ನನಗಾಗಿ 

ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಕುಂತಾನ ನಿನಗಾಗಿ” 
ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಅವಳ ಮನೆಯ ಸಮೀಪ ಬಂದ "ವಿಟ'' ಅವಳ ಹಾಡು ಕೇಳಿ 
ಇದರಲ್ಲೇನೋ ಗಡಬಡವಿದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ನನ್ನನ್ನು ಬರಹೇಳಿ ಬೀಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಕೂಡ್ರುನ ವ ಹೆಣ್ಣಲ್ಲವೆಂದು ಹಾಡಿನ ಇಂಗಿತ ವನ್ನು ಅರಿತು ಮರಳಿ ಹೋಗುವನು. 
ಹವಳ ಪತಿಯು ತಾನು ಬೀಸಿದ ಗಾಳಕ್ಕೆ 3 ಮೀನಗಳು ಸಿಕ್ಕದಾಗ ಕೆಳಗೆ ಬಂದು 
ಸಿಟ್ಟಿನಿಂದ ನಿನ್ನ ಈ ಪದದ ಅರ್ಥವೇನೆಂದು ಕೇಳುವನು. ಆಗ ಅವಳು ತನ್ನ 
ಹಾಡನ್ನು ತನ್ನ ಕಾದಲನಿಗೆ ಬರಬೇಡವೆಂಬ ಸಂಕೇತದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದರೆ ಗಂಡನೆದರು 
ಒಗಟನ್ನು ಮಾಡಿ ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳುವಳು. “ಒಬ್ಬ ಮೀನ ಹಿಡಿಯುವವನು ಕೆರೆಗೆ ಹೋಗಿ 
ಗಾಳಹಾಕಿದಂಡೆಯ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತಿದ್ದ. ಆ ಗಾಳದ ತುದಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಮಳಹ:-ಳ 
ತನ್ನನ್ನು ತಿನ್ನಲು ಬರುವ ಮೀನಕ್ಕ ಹೀಂಗ ಹೇಳಿತೆಂದು” ತನ್ನ ಹಾಡನ್ನು ಪುನಹ 
ನುಡಿಯುವಳು. ಇಲ್ಲಿ ಗಂಡನಿಗೆ ಬಡಿದ ಸಂಶಯದ ಭೂತವನ್ನು ಬಡಿದೋಡಿಸುವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಾ ಹಾಡಿದ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಗಟನ್ನಾಗಿ ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳಿದಳು. ಹೀಗೆ 
ಒಂದೇ ಪದವನು ಸ ಸಂಜ್ಞೆ ಯಾಗಿಯೂ, ಒಗಟನ್ನಾಗಿಯೂ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. 


“ಹಳೆಯಗೆಳೆಯ? ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಸತಿಪತಿಗಳೀರ್ವರೂ ಜಾತ್ರೆಗೆ ಹೋಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆ ಜಾತ್ರೆಗೆ ಅವಳ ತವರೂರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮಿಸಿರುವ ಹೆಳೆಯ ಗೆಳೆಯ ಬಂದಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಗೆಳೆಯ "ಗೆಳತಿಯ ನೋಟ ಒಂದಟ ತುಟಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಕಸ್ಬಾ ಕನ್ನೆ ಯಿಂದಲೆ 


ed Mika A 


a ಟ್‌ 
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ಹಗಲೆಲ್ಲ ಕಳೆದು ರಾತ್ರಿ ದೇಗುಲದಲ್ಲಿ ತಂಗುತ್ತಾರೆ. ದೇವಸಾ ನಕ್ಕೆ ಬಂದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿ 
ಮಲಗಬಾರದೆಂಬ ಹಿರಿಯರ ಉಕ್ತಿಯನ್ನು ಮುಂದೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಗಂಡನಿಂದ 
ದೂರದಲ್ಲಿ ಗೆಳೆಯನ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ ಒರಗುತ್ತಾಳೆ. ಗಂಡನಿಗೆ ನಿದ್ರೆ ಬಾರದು; ಮಾತಿನ 
ಹಂಬಲ. ಹೆಂಡತಿಗೆ ವಿಟನ ಸ್ಪರ್ಶದ ಹಂಬಲ “ಆಯಿಗೆ ಅರಳಿ ಚಿಂತೆ ಮೊಮ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಮಿಂಡಗಾರನ ಚಿಂತೆ” ಎಂಬ ಹಾಗೆಇವರ ಸ್ಥಿತಿ "ಮೇಷವೆ ಪರಿಯನ್ನು ತಲೆದಿಂಬಾಗಿಟು ಸ 
ಕೊಂಡು ಮಲಗಿದನಾರಿ ಆಡಿ ವ ಷಭ” ಎಂದು--ಅವಳೆ ಗಂಡ ಜೋರಾಗಿ ಮಾತಾಡುವ 
ಶಬ್ದದ ಜೊತೆಗೆಯೇ ಆ ವಿಟ ಪಿಸು ನುಡಿಯುವನು. ಅದೇ ವೇಳೆಗೆ ಅವಳ ಪತಿ ನೀನ್‌ 
ಎಷ್ಟು ರ್ಚುಮಾಡಿದಿ ಎಂದು ಕೇಳಿದಾಗ ಅವಳು “ನಾಲ್ಕಾರು? ಎಂದಳು. ಜಲಜ 
ವ ಷಿ ್ಸಲಕಾಗಲು ಅದೇ ವೇಳೆಗೆ ಇನ್ನೂ ಎಷ್ಟು ರೂಪಾಯಿಗಳು ಉಳಿದಿವೆ ಎನ್ನುವನು 
“ಮೂರ್ನಾಲ್ಯು' ಎನ್ನುವಳು. ಹೀಗೆ ತನ್ನ ಗಂಡನ ಗಾಡ ಮಾತಾಡುತ್ತಲೇ ತನ್ನ 
ಎಟನಿಗೆ ತ ಪ್ತಿ ಪಡಿಸುವಳ.. ಜಾರಿಣಿ ತನ್ನ ಜಾಣ್ಮೆಯಿಂದ ಕಾರ್ಯ ೨ರಣಗಳನ್ನು 
ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ನಡೆಸುವಳು. ಇಲ್ಲಿ ಬರುವ *ನಾಲ್ಕಾರು' “ಮೂರ್ನಾಲ್ಯು' 
ಅವಳು ಪತಿಯೊಡನೆ ಆಂಕಿ ಸಂಖ್ಯೆಗಳಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡರೂ ಆವುಗಳ ಮಂಲ 
ಉದ್ದೇಶ ಅವಳ ಸ್ವೇಚ್ಛಾ ಚಾರದ ಅನುಕೂಲದ ಸಂಜೆ ಗಳಾಗಿವೆ. ಗಂಡನಿಗೆ ಲೆಕ್ಕ 
ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಗೆಣಿಯನಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು 


ಅವಳಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ. 

ಆರ್ಥ : 1) ಮೇಷ ವೈರಿಯನ್ನು ತಲೆದೀಬಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಮಲಗಿದ 
ಇರಿ ತೋಳನ್ನು ತಲೆದಿಂಬಾಗಿಟ್ಟುಕೂಂಡು ಮಲಗಿದ ನಾರಿ. [ಮೇಷ ಕುರಿ. 
ಕುರಿಯ ವೆ.ರಿ_ತೋಳ. ಈ ತೋಳದ ಹೆಸರಿಲೆ ಕೈತೋಳುಗಳಿಗೆ ಸೂಚಿಸಿದು ]- 


ಲ ದ 
2) ಅಡಿ ವೃಷಭ- ಪಾದ ಎತ್ತು, ಅಥವಾ ಕಾಲು ಎತ್ತೂ ವೃಷಭ ಎತ್ತೂ 
ಬಸವ, ಈ ಎತ್ತು ರೂಢನಾಮವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ "ಎತ್ತು' ಕ್ರಿಯಾಪದದಂತೆ 
ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾಗಿದೆ] 
3) ನಾಲ್ಕಾರು- ನಾಲ್ಕು 4 ಆರು - ಹತ್ತು. ಏರು ಕೂಡು. ಆರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಸಂಜ್ಞೆ. 
4) ಜಲಜವೃಷ್ಟಿಯಾಗಲು...ತೃಪ್ತಿಯಾಗಲು (ಸ್ಪಲನವಾಗಲು) 


೨) ಮೂರ್ನಾಲ್ಕು--ಮಣರು + ನಾಲ್ಕು ಇ ಏಳು (ಇದನ್ನು ಎದ್ದೇಳು 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆ ಮಾಡಿ). 

ಹೀಗೆ ವಿರಳ ವಿರಳವಾಗಿ ಬಿಡಿಸ ಹೋದರೆ ಒಗಟಾಗಿ, ಅರಿತರೆ ಸಂಚ್ಞೆಯಾಗಿ 

ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ರಸ್ಕ ತುಸು ಹೊಲಸಾ ; ಅಶ್ಲೀಲ 

ಯಾವುದನ್ನೂ ಕೀಳಾಗಿ ಕಾಣದೆ ಜಾಣಪದರು ತಮ್ಮ ಜಾಣ್ಮೆಯನ್ನು ಹುಲುಸಾಗಿ 


106 ಸಾಧನೆ 


ಹರಿಸಿದಾ ರೆ. . ಸಹಜವಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಸ ತುಂಬಿದ್ದಾರೆ. ತಿಣಕುವ ಗೋಜಿಗೆ 
ಎ 
ಹೋಗಿಯೇ ಇಲ್ಲ. 


ವ್ಯವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಶಿ 
ದಿನ ನಿತ್ನದ ವೃವಹಾರದಲಿ, ಬುದಿ ಚಾತುರ್ಮವನು ಪರೀಕಿಸುವಲಿ ಕೆಲವು 
ಶಿ ಶಿ 3 ೦ ೨ ಇ ಲು ವ 


ಸಂಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ಒಗಟಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡ ಜನಪದ ಕಥೆಗಳು ಸಾಕಪ್ಪಿವೆ : 
ಇಂ 


“ಹೆಂಡತಿಗೆ ಹೊಡೆಯಬೇಕೆನ್ನು ವರಾಜ''19 ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜ ಮತ್ತು ಪ್ರಧಾನಿ 
ಈರ್ವರು ವಾಯುಸೇವನೆಗಾಗಿ ಹೊರ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಧಾನಿಯು ಸಲಹೆ ವಾಡು 


ತ್ತಾನೆ...... ಆ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಳು ಚಪಲೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಾಳೆ ಮಾತನಾಡಿಸೋಣವೆಂದು. 
ಆ ಪೆ ವ ದ್‌ ಸ ದ್‌್‌ — ಜವ 
ಆಗ ರಾಜ ಕೇಳುತ್ತಾನೆ, ಏ ಹುಡಿಗಿ-ನಿಮ್ಮಪ್ಪ ನಿಮ್ಮವ್ವ ಎಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿದ್ದಾರೆಂದು. 


ಆಕೆಯ ಉತ್ತರ "ಅಪ, ಮುಳಿ,ನ ಗಿಡಕ ಮಂಳ ಹಚ ಲಾಕ 
ವಂ ಬ ೪ ಕ ಆ) ಚ 

ಹೋಗ್ಯಾನ, ಅವ್ವ ಖಂಡದಾಗಿನ ಖಂಡ ತಗಿಲಾಕ ಹೋಗ್ಯಾಳ' ಎಂದು 

ಹೇಳಿದಳು. ಇಲ್ಲಿ ಅವಳ ತಂದಿ ಬದನೆಗಿಡಕ್ಕೆ ಮುಳ್ಳು ಹಚ ಲು ಹೋಗಿದ್ದನು. 


ಅವಳ ತಾಯಿ ಸೂಲಗಿತ್ತಿಯಾಗಿ ಹೋಗಿದ್ದಳು. ಇಲ್ಲಿ ಬದನೆಗಿಡಕ್ಕೆ ಮುಳ್ಳಗಿಡ 
ಎಂದು ಕರೆಯುವ ರೂಢನಾಮವು ಸಂಜ್ಞೆ ಯಂತೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದೆ. ಖಂಡದೊಳಾಗಿನ 
ಖಂಡವೆಂಬುದು--*ಪ್ರಸವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ರಕ್ತಸ್ರಾವ ಹೆಚ್ಚಾಗುವದರಿಂದ ಹಸಿಮೈ 
ಎನ್ನು ವರು ರಕ್ತಾ ಮತ್ತು ಮಾಂಸದ ಜೊತೆಗೆ ಮಾಂಸದ ಕರಣಿಯಂತೆ ಕೂಸ 
ಭೂಮಿಗೆ ಬೀಳುವದರಿಂದ ಇಂತಹ ಕೂಸಿಗೆ? ಖಂಡದೊಳಾಗಿನ ಖಂಡವೆಂದು 
ಗೂಡಾರ್ಥ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ನುಡಿಯಲಾಗಿದೆ. . ಇದೇ ಮಾದರಿಯ ಸಂಜ್ಞೆ ಗಳನ್ನು 
“ಬುದ್ದಿ ವಂತಿಕೆಯ ಉತ್ತರ” ಕಥೆಯಲ್ಲಿ “ಅದ್ಭುತ ಪ್ರಹೇಲಿಕಾ”1೭ದಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
ಬಹುದಂ. 
"ಗುಬ್ಬಿಯ ಕಥೆ'33ಯಲ್ಲಿ ಗುಬ್ಬಿಯೊಂದು ತನ್ನ ಮನೆಗೆ ಬಂದು ತನ್ನ ಮರಿ 

ಗಳಿಗೆ ತಾನೆ ಬಂದಿರುವೆನೆಂದು ಹೇಳಲು ಒಂದು ಸಂಜ್ಞೆ ಯಂ ಪದವನ್ನು ಹಾಡುತ್ತಿತ್ತು 

“ಕಬ್ಬಿನ ಕಮ್‌ ಜಿಲ್ಲಿ ಬೆಲ್ಲದ ಭೀಮರೆಡ್ಡಿ 

ಮಲ್ಲಿಗೆ ಹೂವಿನ ಮಾದೇವಿ ಕದಜಿರಕ”' 
ಅಂದರೆ ಗುಬ್ಬಿ ಕಬ್ಬು ಬೆಲ್ಲ ಮತ್ತು ಹೂಗಳಿಂದ ಮನೆಕಟ್ಟಿತ್ತು. ಮೂರು ತತ್ತಿ. 
ಹಾಕಿ ಮರಿ ಮಾಡಿತ್ತು. ಎರಡು ಗಂಡು ಒಂದು ಹೆಣ್ಣು ಮೂರು ಮರಿಗಳಿಗೆ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮನೆಕಟ್ಟಿದ ವಸ್ತುಗಳ ಹೆಸರನ್ನೇ ನಾಮಕರಣಮಾಡಿ ಅದೇ ಸಂಕೇತ 
ದಿಂದ ತಾನು ಬಂದ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಕ ಹಾಡುತ್ತಿತ್ತು. 


"ವ್ಯಾಪಾರಿಯ ಹೆಂಡತಿ'34 ಎಂಬ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅವಳ ಪತಿ 
ಹೋದಾಗ ಅವಳ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಕಂಡು ಅರಸ ಮಾರುಹೋಗಿ ಇರುಳಿನಲ್ಲಿ 
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ಅವಳ ಹಾಸಿಗೆಯ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಬರುವನು. . ಅವಳ ಬಾಯಿಯಿಂದ ಬರುವ 
ದುರ್ವಾಸನೆಯನ್ನು ತಡೆಯದೆ ತನ್ನ ಕಾಲಜೋಡುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹಾಗೆಯೇ 
ಓಡುವನು. ಆ. ಜೋಡಿನ ಆಧಾರದ ಮೇಲಿಂದ ಅವಳು ರಾಜನಗೂಡ ಸಂಗ 
ಬೆಳೆಸಿರುವಳೆಂಬ ಅಪವಾದದ ಮೇಲೆ ಅವಳನ್ನು ಬಿಟಂ ಸೆ ಬಿಡಲು ನಿರ್ಧರಿಸಿದಾಗ 
ಆ ಹೆಣ್ಣಿನ ತಂದೆ ರಾಜನಲ್ಲಿಗೆ ದೂರು ತರುವನು. “ರಾಜರೆ” ನನ್ನ ಅಳಿಯ ಹೊಲ 
ದಲ್ಲಿ ಬಾವಿ ಹೊಡೆಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಆದರೆ ಆಕಾರವೇ ಮಾಡಿಲ್ಲ ಕಾರಣವೇನು?” ಎಂದಾಗ 
ಅವನ ಅಳಿಯನನ್ನು ಕರೆಸಿ ನೀನು ತೋಟಮಾಡಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಆಕಾರವೇ ಮಾಡಿಲ್ಲ 
ವಂತೆ ಕಾರಣವೇನು ? ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಅಳಿಯ --ನಾನು ಹೊಲದಲ್ಲಿ 
ಬಾವಿ ಹೊಡಸಿದ್ದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಆದಕ್ಕೆ ಹುಲಿಹತ್ತಿದ ಮೂಲಕ ಆಕಾರ 
ಮಾಡಿಲ್ಲವೆಂದು ಉತ್ತರ ಕೊಡುವನು. ರಾಜ --.ಹುಲಿ ಹತ್ತಿದ್ದು ನಿಜ, ಭಾವಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನೀರು ಕುಡಿಯಲು ಬಂದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಆ ನೀರಲ್ಲಿ ಪುಂಡಿ ಕಟಗಿ ಹಾಕಿದ 
ರಿಂದ ನೀರು ಗ್ವಾತ ಗ್ವಾತ ನಾರಲಿಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿದ್ದವು. ಆದು ಮೂಸಿನೋಡಿ ಕುಡಿ 
ಯದೆ ಜಿಟ್ಟು ಹೋದ p ದನು. ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಗೆ ದಿನಾಲು ಕಡಲೆ 
ಬೇಳೆ ರರು ಮಲಗು ಮತ್ತು ಮುಂಜಾನೆ ಹಲ್ಲು ಉಜ್ಜಬೇಡ ನಾ ಬರುವವರೆಗೆ 
ನನ್ನ ವಚನವನ್ನು ಪಾಲಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಹೋದ ಗಂಡನಿಗೆ ತನ್ನ 
ಹೆಂಡತಿ ಪರಿಶುದ್ಧೆ ಎನ್ನುವದು ಖುತ್ರಿಯಾಗಿ ಪುನಃ ಸ್ವೀಕರಿಸುವನು. ನ್ಯಾಯಾಂಗ 
ದಲ್ಲಿ ನೆರೆದ ಸಭಿಕರಿಗೆ ವಿಚಿತ್ರವೆನಿಸುವುಮು. ಇದರ ಗೂಢ ಯಾರಿಗೂ ತಿಳಿಯದು. 
ಹ ರೈ ತನ'ಪ ಶ್ರಶ್ನೆ ರಾಜನ ತ್ತ ರ ಈರ್ವರ ಮರ್ಯಾ ದೆಯನ್ನ್ನು ಕಾಯ್ದು ಸುಶಯ 
ನಿವಾರಣೆ ಮಾಡಿದ ಚತುರೋಕ್ತಿ ಗಳಾಗಿವೆ. ಅವರಪರ ಸಂಜ್ಞೆ ಒಗಟು ಅವರೇ 
ಬಲ್ಲರು. 


“ಪತ್ತುರನ ಜಾಣತನ?!5 ಬ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಪತ್ತಾರನ ತಂಗಿ ಹೇರಳವಾಗಿ 
ಬಂಗಾರೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಂದು oe ವಿಶ್ವಾ ಸವಿಡದೆ ತ ತನ್ನ ಅಣ್ಣ ನಲ್ಲಿಯೇ ವಡವೆ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಹಾಕಿ ಎದುರೇ ಕೊತುಚಿಡುತ್ತಿದ್ದ ಳು. ಸತ್ತಾ ರನ ವ ೈದ್ಧ 
ತಂದೆಗೆ ಮಗನಿಗೆ ಬಂಗಾರ ಕದಿಯೆಂದು ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶವೇ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. ಅದರೂ 
ತಂದೆ-""ಮಗನೆ? ರಾಮಾ! ನಿನಗೆ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಸರಿಸಮಾಸವಷ್ಟೆ'” ?- ಎಂದು 
ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಕೇಳಿದನು ತಂದೆಯ ಮಾತಿನ ಇಂಗಿತವನ್ನರಿತ ಮಗ ರಾಮ- 
“ಮೇಲಿಂದ ಮೆ:ಲೆ ರಾಮ ರಾಮನೆಂದು ಏಕೆ ಕೂಗುತ್ತಿ ? ರಾಮನು ಲಂಕೆಯನ್ನು 
ಸೂರೆಮಾಡಿ ಎಷ್ಟೊ ೀದಿವಸಗಳಾಗಿ ಹೋದವು, ಈಗ ಅಲ್ಲಿ ಇರುವುದಾದರೂ ಏನಂ? 

"ಎಂದು ನುಡಿದ ಕೂಡಿಲೆ ವ ವೃ ದ್ಧ ತಂದೆ |. ದನ, "ಅಕ್ಕ ಸಾಲಿಗ ಅಕ್ಕನ 
ಬಂಗಾರನೂ ಬಿಡಂಗಿಲ್ಲ' eu ಗಾದೆ ಇಂತಹ ಪ್ರಸಂಗಗಳಿಂದಲೇ (ಹುಟ್ಟ ಕೊಂಡಿರ 


ಟಿ 
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ಕೊಂಡಿದ್ದಾ ಡೆ. ಇದೇ ಪ್ರಕಾರ ರಾಮಾಯಣದ ಪ್ರಸಂಗಗಳ ಮೇಲೆ 
ಇನ್ನೊ ಂದು ಒಗಟನ್ನು ನೋಡಬಹುದು-ರಾಜನ ಮಗಳು ಸಾಜಾ 
ಲ್ಲಂತ 'ಹೇಳದಳು. ಯಾಕಂ ವ್ರ ಕಳಕೊಂಡವನ ಹೆಂಡತಿ ಹುಡುಕುತ ಹೋದ: 
ತಂದಿನ್ನಿ ಬೆನ್ನ ಕೊಟ್ಟ ಮಕ್ಕೊಂಡಿದ್ದ ಳು (ಉತ್ತರ ಗಾಳಿಗೆ ಬೆನ್ನಕೊಟ 
ಮಲಗಿದ 5 ಳು)- -ಇಂತಹ "ಅನೇಕ ಸ MR ಗಳು, ಒಗಟುಗಳು ರಾಮಾಯಣ, ಮ 
ಭಾರತ ಪ್ರಸಂಗಗಳ ಮೇಲೆ ಸಾಕಷ್ಟು. ರಚನೆಯಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಜನನ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಫಸಲನ್ನಾಗಿ ಪಿನ ನಾವಕು ಜಾಣಪದರು. 


ಇ 


ಹೀಗೆ ಸಂಜ್ಞೆಗಳು ಜನಪದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಚನೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಂಕೇತ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಒಗಟಿನ ವೇಷದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ೂ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದೇ ಅದರ ಚರಮಗುರಿ, ಪರಮ ಉದ್ದೆ ೀಶ್ಮ ಜನಪದ ಭ 
“ಸನ್ನೆ? ಎಂದು ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ — `ಸಂಜ್ಞೆ' ಕೆಲವು ಜನನದ ಕಥೆಗಳ ಜೀವನಾ 
ಎಂದು ಕರೆದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. | 
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'ಅಗಸಕಫ್ಪೈಡೆಯುಂಟು ಭೂಮಿಗೆ ಮುಚ್ಚುಣಿ ಕ್ಯುಂಟು 
ದೇವಿ ನಿನ ಮಾತು ನಿಜ ಉಂಟು 

' (ದೇವಿ ನಿನ ಮಾತು ನಿಜ ಉಂಟೆ) 

ಈ ನಾಡ ಒಪ್ಪಂಥ ಮಾನ್ಯರ ಮಗಳುಂಟೆ । 


ಕಾಡಿನಾ ಗರುಮೋಳಿ ಕರೆದೊರು ಎಂಬೊಳೆ 


, ದೇಬಿ 0ಗೆ ಇರುವೊಳೆ 
ಕುಕ್ಕಂಡದಮ್ಮ ಧೇನಿಸುವರ ಮೇಲೆ ದಯವಿರಲಿ । 


ಸ ಕಡಗದ ಕ್ರೈ ಯವಳೆ ಬುಗುಡ್ರಿೀಯ ಕಿವಿಯೋಳೆ 

ಬಿ ಕೇಂ ತಗೆ ಬರುವೋಳೆ 

ಸ ಧೊರೆಗಳು ಕೈ ಎದ್ದ ಮುಗುದ್ದರು । 
ಅಂಗೈ ಯದಟ್ಟಣಿಗೆ ಮುಂಗೈ ಯ ದೀವಟಿಗೆ 

ರ ನೆ ಮಾಣಿಕದ ಪಡಲಿಗೆ 

ಕುಕೃಡದವ್ಮೂ ಸಂಜೆ ಜೋಗಾಟ ಮೆರೆದೈಲ್ಲಿ ! 


ಹನ್ನೆ ರಡೊರುಷ ೫, ನನ್ನಮ್ಮ 
ನಿಮ್ಮ $ ಸೊಪನ್ಯ 
ಓಡದಮ್ಮ ಒಪ್ಪಸಿಕೊಳ್ಳೆ IE, 


ಐ ಸಿಂಗಾರ ಅರಗೆಲ್ಲ ಬಂಗಾರ 
ಸರಿಯ್ಯರದಂಬೊ ಮಳಿಗ್ಯಗೆೊ | 
ನ ಸೀರೆ ದಿವದರದು ಮಾ ಮ್ಯಾಲೆ ಹೊಳದಾವೆ 


ೆ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಕುಕ್ಕಾಡದ ಅಂಬಾ ಭವಾನಿ 


* ಅಣಜಿ 


HOH 


॥ ೨॥ 


॥೩॥ 


non 


"ZH 


HLS 
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ಉಟ್ಟಾಳೆ ಉಡಿಗೆಯ ತೊಟೈಮ್ಮ ಭರಣವ 
— pe $ ಸಳ್‌ 
ಬಿಟ್ಟೆ ಮ್ಮ ನಿನ್ನ ಉಟ; ಕ 
ಮಾತಾಯೆ ಹೊಕ್ಕ ಪಟ ಕೆ ಉಳಿವಿಲ್ಲೆ | ॥.೭ ॥ 


ಅಂತರದಲ್ಲೂರ ಹೊಗಬೇಕೆ 

ಅಂತರದಲ್ಲಿ ಊರಹೊಕ್ಕು ಕೊಲದಿದರೆ 

ಮುಕ್ಕಣ್ಣೇಶ ರಿಯ ನೀನಲ್ಲಿ | ॥೮॥ 
ಈಕೆ ಮಲಗೊ ಮಂಚ ಭೂತಾಳಿ ನೇತ್ತ್ವವೆ 

ಈಕೆ ಮಾತಾಯಿ ಮಲಗೊಳೆ 

ಮಂಚದ ಮೇಲೆ ಮಾತನಾಡ್ಯಾನೆ ಗಿಣಿರಾಮ ॥೯॥ 


ಕುಂತ್ರೊಳೆ ನನ ಮ್ಮ ಕುಂತ್ಲೆ ೦ಗೆ ಇರಬೇಕೆ 


ಹುತ್ತದ ಕೋವ್ಯಂಗೆ ಹುಟ್ಟಾ 59 ಕುಕ್ಕಡದಮ್ಮ 
ನೀ ನಾಡೆ ನಿನ್ನ ಮಲೆನಾಡೆ 
ಜೋಳಧಾಳ ಸಾರೊತಿ ಮಾನ್ಯರ ಮಗಳಮ್ಮ ॥೧೦॥ 


(ಆಸಾದಿ : ಹಾಲಪ್ಪ ದುರುಗಪ್ಪ 
ವ: 32, ಚ್ಯಾವಣಿಗೆ 
` ಚನ್ನಗಿರಿ ತಾಲ್ಲೂಕು) 


ಪ್ರಾ ರೈಸ್‌ ಮುತ್ತು ನಿಷ್ಠಾವು ಕರ್ಮ 
ವಾರಾ ಚಕ್ರವರ್ತಿ 
ಇಂದು ವಠಾರ್ಕ್ಸನನ 


ಒಬ್ಬ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸ 
ಇ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ತನ್ನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಬರವಣಿಗೆಗಳನ್ನು ಆತ ಮುಂದು 
ವರಿಸಿದ್ದೆ € ಆದಲ್ಲಿ ಆ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯ ರೂ ಆತನ ಕೊಡುಗೆ ಅಷೆ ಸ್ಟ ಗಣನೀಯವಾಗಿರು 
ತ್ತಿತ್ತು "ಎಂಬುದು ಆತ ತನ್ನ ಯ ಬಮಾವಸ್ಥೆಯಂಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಹಾಗೂ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಬೆಳಕು 
ಕಂಡ ಅವನ ಬರವಣಿಗೆಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ ತನ್ನ ಇಳಿ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಹೀಗಲ್‌ನ ಅಧ: ತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಎಷ್ಟು ದೂರ ಸರಿದಿದ್ದನೋ, ತನ್ನ ಯುವಾವಸಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೆ ೇ ಅದರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗಲ್‌ 
ವಾದದ ಬಗೆಗಿನ ಆತನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಆತನ "ಪ್ರಾ ಕಿಸ ಸ್‌” ಕಲ್ಪ ನೆಯಂಲ್ಲಿ ಸಷ ವಾಗಿ 


ಇಲ 


ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 1832 ಹಾಗೂ 1845ರ ನಡುವೆ + ಪ್ರ್ಯಾಕ್ಸಿಸ್‌ ಬಗ್ಗೆ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಯೋಚಿಸಿದ... ಆದರೆ ದುರದ ಷ ವಶಾತ್‌ ಈ *ತಾತ್ಮಿಕ ಕಣ'ದ ನಂತರ 
ಎ ಲ್‌ ವ ಇ 


ಆತ "ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಈ ರೀತಿ EE ವುದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿಬಿಟ್ಟ” ! 


ಕ್ರ 


ನ್ಹ ಗುರಿ 

ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಕ್ರಿ ಯೆ ಎಂದು. ಇದಕ್ಕೆ ತದ್ವಿ ರುದ್ಧ ಮಾಡದು « ನಜ ಸಿಸ್‌, 
ಅಥವಾ “ಉತ್ಪಾ ದನೆ': ಇಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆಯ ಫಳಾಂ ಇನ್ನೇನಾದರೂ ಮ 
ಈ ಪದದ ಅರ್ಥ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಮಾರ್ಕ್ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನೀಡಲಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ 
ಈ ಪದದ ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದಿ ನಿರ್ವಚನ ಸಾಧ್ಯ ಎಲ್ಲ. . ಆದರೂ ಸಹ ಧರ್ಮ, ತತ್ವ 
ಚಿಂತನೆ, ಹಾಗೂ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಬಗೆಗಿನ ಆ: ತನ ಟೀಕೆ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ಆತನ ಪ್ರ್ಯಾಕ್ಸಿಸ Ke 
ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ ಎರು ಹೂ “ಎಂಬುದನ್ನು ಕ ಸ್ಪಷ್ಟ ಾಗಿ 
ಗಮನಿಸಬಹುದು. “ಮಾಕ್ಷ ೯ ಪ್ರ್ಯಾಕ್ಸಿಸ್‌ ಎಂದಂ ಕರೆಯುವುದರ ಅರ್ಥ, ಮಾನವ 
ನಿಸರ್ಗದ ಹಾಗೂ ಇನ್ನಿತರ ಕೂಂಗನೆ ತನ್ನ Wasco ಸಂಘಟಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ 
ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ವಿವರಣೆ ಪಡೆಯುತ್ತ ದೆ. ಆಡೆನೆರರಿ ಭೂತ ಹಗೂ 
ವರ್ತಮಾನಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ. ಘಟನಾಚಕ್ರದ ತರ್ಕವಿಧಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಲ್ಲಿ ಈ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ತರ್ಕವಿಧಾನ ಘಟನಾಚಕ್ರದ ಹೊರಗಿನಿಂದ 


ಪ್ರ್ಯಾಕ್ಸಿಸ್‌ ಒಂದು ಗ್ರೀಕ್‌ ಪದ. ಇದರ ಅರ್ಥ "ತನ್ನೊ Ka ತನ 


[ae 
ಅದನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸದೇ ಅದರೊಳಗಿಂದಲೇ ಹೊರಮೂಡುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯರು 
ತೆಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನು ಆರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡಾಗ ಅದನ್ನು ಬದಲಿಸಲು ಇಚ್ಛಿಸಿದಾಗ 
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ಮಾತ್ರ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ”? ಮಾರ್ಕ್ಸನ ವಿಮರ್ಶಕರಲ್ಲೊ ಬ್ಬ ನಾದ ನಾಥನ್‌ 
ರೊಟೆನ್‌ಸ್ಕಿ ೀಚೆ ಕೂಡ ಇಂಥದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “...ಜೀವನ 

ನಿಜವಾದ ಚಾಲಕ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಉತ್ಬಾ ದಿಸುತ್ತ ದೆ ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿ ಅದು ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಜೀವನವನ್ನು ರೂಪಿಸುತ್ತದೆ...... He: ವಿಶಿಷ್ಟ ಮಾನವೀಯ ವಾಸ್ತವಿಕತೆ 
ಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವುದು, ಜೊತೆಗೆ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪರಿಸಿ ಗ ತಿಯಿಂ ದ-'ಆ 
ಹನು ವಾಸ ಸ್ತವಿಕತೆಯನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸುವುದು ಹಾಗೂ ಅದನ ನ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಮೂಲಕ ಎತ್ತಿ ಹಾಕುವುದೇ...ಪ್ರ್ಯಾಕ್ಸಿಸ್‌. ಆದು ಮಾನವನನ್ನು ಒಂದು ಹೊಸ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯತ್ತ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯತ್ತ ods ವ 
ಒಂದು ಶಕ್ತಿ.”3 ತನ್ನ ಥೀಸಿಸ್‌ ಆನ್‌ ಫ್ಯೂರ್‌ಬಾ ಜ್ಯಾಕ್‌? ನಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಪ್ರ್ಯಾಕ್ಸಿಸ್‌ 
ಶಬ ವನ್ನು ಸತ್ಯದ ಆ ಅಳತೆಗೋಲಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಳಸುತ್ತಾ, ನೆ. “ಮಾನವ ಪ್ಪ್ಯಾಕ್ಕಿ ಸು 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಸತ್ಯ ವನ್ನು ಅಂದರೆ ವಾಸ್ನವಿಕತೆ ಹಾಗೂ ಅಧಿಕಾರ, ತನ್ನ ಯೋಚನೆಯ 
ಈ ಕಡೆಗಿನತನವನ್ನು —ರುಜುವಾತುಷಡಿಸಬೇಕು.”* (In der Praxis muss 


der mensech die wahrheit, das heimate die wirk linchkeit and 


ಹ್‌ 


ಇಸಿ 
ಇಸಿ 
ತು 


Macht, die Disseitigkeit 561705 Denkens beweisen). ಆದುದರಿಂದ 
ಮಾರ್ಕ್ಸನ “ಪ್ರಸ್ತುತ ಎಲ್ಲಾ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಕರುಣೆಇಲ್ಲದ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ” ಪ್ರ್ಯಾಕ್ಸಿಸ್‌ 
ಒಂದು ರೀನಾಗೆ ದ 


ಮೇಲಿನ ಚರ್ಚೆಯಿಂದ ಪ್ರ್ಯಾಕ್ಸಿಸ್‌ನ ಮೂರು ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸ 


ಬಹುದು. “ಪ್ರಸ್ತುತ ತ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, “ವಿಮರ್ಶೆ 
ಹಾಗೂ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಮಾನವೀಯ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯನ್ನು 
ಬೇರ್ಪಡಿಸುವ ಸಾಧನದ ರೂಪದಲ್ಲಿ, ಹಾಗೂ “ಇತಿಹಾಸವನ್ನೊಂದು ಹೊಸ 
ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿಸುವ” ಸಾಧನದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಕಿಸ್‌ ಅನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಈ 
ರೀತಿ ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರ್ಯಾಕ್ಸಿಸ್‌ ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆಯಾದರೆ, ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಆ ಸಮಸೆ ಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ವಿಧಾನವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ತಾನು ಬಹಳ ದಿನಗಳಿಂದ ಇಷ ಪಟ್ಟಿದ್ದ ಹೆಗಲ್‌ನ ಆದರ್ಶವಾದದಿಂದ 


ಮಾರ್ಕ್ಸನಿಗೆ ಭ್ರಮನಿರಸನವಾದಾಗಲೇ ಪ್ರ್ಯುಕ್ಸಿಸ್‌ನ “ಪ್ರಸ್ತುತ ಪರಿಸ್ಥಿ ಯ 
ವಾಸ್ತವತೆ' ಎಂಬ ರೂಪ ಮೈಗೂಡುತ್ತದೆ. ಮಾನವನ “ಬೌದ್ದಿಕ ದಾಗೂ 
ಭೌತಿಕ ತತ್ವಗಳ” ನಡುವಣ ಅಂತರ್ನಿಹಿತ- ವೈರುದ್ಧ ಮಾರ್ಕ್ಸನನ್ನು ಬಹಳ 


ಧಕಿ' 
ಕಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ವೈರುದ್ಧ್ಯ ವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಲೇಬೇಕು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮಾನವ 
ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು ಎದುರಿಸುವುದು "ಅಸಾಧ್ಯ ವಾದೀತು. ಈ ಒಗಟಿಗೆ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ 
ಹೆಗಲ್‌ವಾದದಿಂದ ಉತ್ತರ ಪಡೆಯುವಲ್ಲಿ ಸೊ ಸೋಲುತ್ತಾನೆ. 1837ರಲ್ಲಿ ಆತ 
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ತನ್ನ ತಂದೆಗೆ ಬರೆದ ಒಂದು ಪತ್ರದಿಂದ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲೆ ಆತ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, “ಒಂದು ಪರದೆ ಬಿದ್ದು ಬಿಟ್ಟಿದೆ, ನನ್ನ ಅತಿ ಆರಾಧ್ಯ ದೈ ವ ನುಚ್ಚು 
ನೂರಾಗಿದೆ, ಹೊಸ ದೇವರನ್ನು ಹಳು ಹುಡುಕಬೇಕಾಗಿದೆ? ರಿನ ಹಲು 
ರಾತ್ರಿ ಎಚ್ಚರವಾ ಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಿದ್ದೆ ”ಎನ್ನುವಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, 
“ನನ್ನ ಈ ಗೊಂದಲದ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಹನ ದಿನೆಗಳವರೆಗೆ ನಾನೂ 
ಯೋಚಿಸ;ವುದೂ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿಹೋಗಿತ್ತು”6 ಎನ್ನುವಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಆತ ಪೀಡಿತ 
ನಾಗಿದ್ದ. ಈವ ರುದ್ಧ ತೆ ಪ್ರ್ಯಾಕ್ಸಿಸ್‌ನ *ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ'ಯ ಆಯಾಮದಲ್ಲಿ ಆತ 


ಒಂದು ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಕ; ಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


ಹೆಗೆಲ್‌ನ ಆದರ್ಶವಾದದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ “ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ವಾಸ್ತವಿಕತೆ'ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ವಿರುದ್ಧವೇ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಬಂಡೇಳು 
ತ್ತಾ ನೆ ಹೆಗೆಲ್‌ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯಿಂದ ಬಹಳ ದೂರವಿದ್ದ; ಏಕೆಂದರೆ "ರಾಜ್ಯ, 
ಎಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಹಾಗೂ ವಿಶಿಷ್ಟಗಳ ಏಕತೆಯ ಸಂಕೇತ' ಎಂಬ ಆತನ ವಿಚಾರ, 


ಮಾನವ ಸ್ಟ್ರಾ ತಸ ಶೆ ಅಡ್ಡ ಒರುತ್ತಿತ್ತ್ನು. ವೆಯಕಿಕ ಹಿತಾಸಕಿ ಯನು ಇಲ್ಲಿ 


ಮುಕಿ ಕ ವಂ ಲ ೨ pe ೩ 
ಕತ್ತುಹಿಸ ಸಲ ಗಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂ ದ ಹೆಗೆಲ್‌ನ ಕಲ್ಪನೆಯ “ಸಾ ಸತಂತ್ರ್ಯ' ವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳು ವುದು ಅಸಾ ಧ್ಯ ವಾಗಿ “ಹೆಗೆಲ್‌ ತಾನು ಪರಿಹರಿಸದೇ ಇದ್ದ. 


೮ ' ವ \We p ಎ “ವ 

ವೈರುದ್ಧೃವೆ ್ರ ಇಂದನ್ನು ನಮ್ಮ ಉಟ ಆಷ್ಟ ಒಂದೆಡೆ ಬ ಹ್ಯ ಅವಶ್ಯಕ 
ps ದೆಡೆಗೆ “ಂತರಿಕ ಗುರಿ. ರಾಜ್ಯದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಗುರಿ, ಹಾಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ತಾಶಕ್ತಿಗಳ ಏಕತೆಯ ಅರ್ಥ ರಾಜ್ಯ ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಮಾನವನಿಗಿರುವ 
ಷಲ ಹಾಗೂ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಒಂದೇ ಎಂದ ಹಾಗಾಗುತ್ತದೆ”? ಎನ್ನುವುದನ್ನು 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಈ ಸಾದೃಶ್ಯ ಸುಳ್ಳು ಹಾಗೂ ಬರಿ 
ಮೇಲ್ನೋಟದ ಸಾದೃಶ್ಯ ಮಾತ್ರವಾಗಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಸ: $೮8, ದ ಮೂಲಕ್ಕೇ ಕೊಡಲಿ ಏಟು ಹಾಕುತಿ “ತನ್ನ ಉದರದ ಅಜೆ 

“ಶಿ ಕೆ «ಇ 


ದ್ರ 
ಟೂ 
ಕೆ 
ಪಾಲಿಸುವ” ಇ ಬ ಮಾನವನ ಪಿಸಿ ತಿಯ ಪರ್ಯಾಪ್ತ 


— ವಾ್‌ 


+ clade ಸಂಪ ರ್ಣವಾಗಿ ಬದಲಿಸುವುದು ಪ್ರ್ಯಾಕ್ಸಿಸ್‌ನಿಂದ ಮಾತ್ರ 
ಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಆತ ಕಂಡುಕೊಂಡ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರ್ಯಾಕ್ಸಿಸ್‌ "ಎಂದರೆ, “ಪ್ರಸ್ತುತ 
ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ಕರುಣಾಹೀನ ಟೀಕೆ, ಈ ಟೀಕೆ ಕರುಣಾಹೀನ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
ತಾನು ತಲುಪುವ ನಿರ್ಣಯಗಳಿಗೆ ಹೆದರುವುದಿಲ್ಲ ಹುಗೂ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲರುವವ 
ರೊಂದಿಗಿನ ಘರ್ಷಣೆಗೂ ಅದು ಅಷ್ಟೇ ಹೆದರುವುದಿಲ್ಲ.'* 


ಸಾ.-8 


114 ಸಾಧನೆ 


ಈ ಬಿಡುಗಡೆಗೆ ಎರಡು ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಅವಶ ವಾಗಿದ್ದ ಇವು. "ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ” ಹಾಗೂ "ತನ್ನಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ”. "ತನ್ನ ಲಯ ಬದಲಾವಣೆ”, 
ಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ತರುವಲ್ಲಿ "ಬೆಂಕಿಯ ಕಿಡಿ'ಯಂತೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ 
ತಿಷ ಮಾರ್ಕ್ಸ Fig ಈ “ತನ್ನ ಲ್ಲಿಯ ಬದಲಾವಣೆ”, ಕೆಲಸದಿಂದ 


ಅಥವಾ ಶ್ರಮದಿಂದ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ ಹಾಗ ಈ ಶ್ರಮ ವರಾನವನ ವೆ ್ಯಯಕ್ತಿಕ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. “ನನ್ನ ಶ್ರಮ ನನ್ನ ಜೀವನದ ಮುಕ್ತ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತ ದೆ, ಆದುದರಿಂದ ಆದು ನನ್ನ ಜೀವನದ ಮುಕ್ತ ಅನುಭೋಗವೂ 


ಆಗುತ್ತದೆ. ... ಈ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಶ್ರಮ ನ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯೂ ಸಿರಪಡುತ್ತದೆ, 


ಬ 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ನನ್ನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಕೆಲಸವಾಗಿ ರುತ್ತದೆ, . .. ಕೊನೆಯದಾಗಿ 
ತನ್ನ ಸ ಶೈಭಾವಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ನನ್ನ ಶ್ರಮ ನನ್ನ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬರುತ್ತ 
ದೆಯೇ ಹೊರತು, ಅನ್ಯಥಾ ಅಲ್ಲ.” ಆದುದರಿಂದ ಇದು ನಿಜವಾದ ವಾಸ್ತವಿಕತೆ 
ಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತದೆ. ಮಾನವನನ್ನು ದಮನಕ್ಕೀಡುಮಾಡಿದ “ಪ್ರಸ್ತುತ 
ವಾಸ್ತವಿಕತೆ'ಯಿಂದ ಹೊರತೆಗೆದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹೊಸ ವಾತಾವರಣಕ್ಕೆ ಆತನನ್ನು 
ಎಳೆದು ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಆತ ತನ್ನ ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನೇ "ಚಟ 


ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಆತನದೇ ಸೃಷ್ಠಿ "ಕ್ರಾಂತಿಕಾ ರಿಪ ಪ್ರ್ಯಾಕ್ಸಿಸ್‌' 


ಟೆ 
ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಬದಲಾವಣೆ ಹಾಗೂ ಮಾನವನ ಕ್ರಿಯೆಗಳ 
ಕಾಕತಾಳೀಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಹಾಗೂ ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳು ¥ 


೪) 
ವುದು ಸಾಧ್ಯ.1' 


ಮಾನವ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವ. ಆತ ನಿಸರ್ಗದ 
ಇಂ! ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸಾರ್ಥಕತೆಯನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತಾನೆ. 
“ಮಾನವನಿಗೆ ಶರೀರವಿದೆ, ಆತ ಒಂದಂ ಜೀವಂತ ವಾಸ್ತವಿಕ. ಮೌನ ಹಾಗೂ 
ಸಾಗ ಸ್‌ ಇ ಕಾ ಸಾಗ oN ಇ 
ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ ಆತನಿಗೆ ತನ್ನ ಜೀವನದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ವಸ್ತುಗಳಾಗಿ ವಾಸ್ತವಿಕ ಹಾಗೂ ಸಂವೇದನಾಶೀಲ ವಸ್ತುಗಳಿವೆ ಎಂದು. 32 


ಕೆ 
ವಿ 
ತ 
2 


(14 


ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳು ಮಾನವನ ಅಸ್ತಿತ್ವದಿಂದ ಬೇರೆಯ ಯಾಗಿದ್ದರೂ ಅವು 
ಅವನಿಗೆ ಬೇಕು, ಆತ ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಡಲಾರ. ತನ್ನ ಪ್ರತಿಭೆಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಲ 

ಸಹಾಯವಾಗುವಪ್ಪರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಗೆ ಅವು ಅವನೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. 
ಶ್ರಮ ಅಥವಾ ಉತ್ಪಾ ಚಿತ್ರ ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಮಾನವ ತೊಡಗಿದ್ದಾ ಗ ಈ 
ಸಂಬಂಧ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತ “ದೆ. "ತನ್ನ ಸಾ ಸ ಭಾವಿಕ ಕ್ಷಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಮೂಲಕ ಮಾನವ ತನ್ನ 
'ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ ಪ ಭಾವವನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾನೆ ನ, ಉತ್ಪಾ ದಿಸುತ್ತಾನೆ, ತನ್ನ ಸಾಮಾಜಿಕ 


A 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು” ನಿರ್ಮಿ ೯ಸುತ್ಲಾನೆ. ಅವನ ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಬರಿ ಒ 
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ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವಿರುದ್ಧದ ಅಮೂರ್ತ ಸಾರ್ವಲೌಕಿಕ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲ, ಅಹು ಪ್ರತಿವ್ಯಕ್ತೀಯ 
| 
ಸ್ವಭಾವ, ಅವನದೇ ಕ್ರಿಯೆ, ಅವನದೇ ಸುಖಾನುಭೆವ, ಅವನದೇ ಸಂಪತ್ತು] 


“ಉತ್ಪಾದನಾ ಪ್ರಕ್ರಿ ರಿ”ಯಲ್ಲಿಯೇ ಮಾರ್ಕ್ಸ ಮಾನವನ ವೈ ಯಕ್ಕಿಕ ಹಾಗೂ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳ ಸಂಯೋಜನೆಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಅಸೆ ಸಂಯೋಜಿತ 
ಮಾನವ, ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯ ಸತ್ಯವನ್ನು ಸಂಪು ಬಾಯ ಸ್ಪದರ್ಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ ಮಾರ್ಕ್ಸ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: "...ನನ್ನ ಉತ್ಪಾದ ದನೆಯನ್ನು ತ ಅನು 
ಭೋಗಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ನಾನು, ನನ್ನ ಶ್ರಮದಿಂದಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಮಾನವನ ಅ ವಶ್ಯ 
ಕತೆಯನ್ನು ತೃಪ್ತಿಗೊಳಿಸಿದುದರ, ಹಾಗೂ ಮಾನವ ಸತ್ತ್ವ ವನ್ನು ಮೂರ್‌ 
ಸಿದುದರ, ಹಾಗೂ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಮಾನ ಕಸ್ಯ ಆತನ ಬೇಡಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಪೂರೈಸುವಂತಹ ವಸ್ತುವೊಂದನ್ನು ರೂಪಿಸಿದುದರ ನೇರ ಆನಂದವನ್ನು 
ಪಡೆಯಂತ್ರೇನೆ.”14 


ಇಲ್ಲಿ, ಪ್ರ್ಯಾಕ್ಸಿಸ್‌ನಲಿ, ಇತಿಹಾಸದ ಚಲನಾತ್ಮಕ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಆತ ಒತ್ತಿ 


ಆ ವಪ ಲ್‌ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇತಿಹಾಸವನ್ನಿಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಒಂಡು ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಎಂಬ 
ತತ್ತ್ವದ ಮೇಲೆ ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. "ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗ 

೨ 


ಬೇಕಾದರೆ ಮಾನವನು ಮೊದಲು ಬದುಕಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂತಹ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರ 
ಬೇಕು ಎನು ವುದೇ ಮಾನವನ ಅಸ್ತಿತ್ಯದ ಹಾಗೂ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ಇತಿಹಾಸ Pa ಕ್ಷ, ಹಾಗೂ ಆಧಾರ”*15 ಎಂದು ಮಾರ್ಕ್ಸ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ತ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳನ್ನು OE ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಆತ ಹಾ. 
ಆದುದರಿಂದ ಉತ್ಪಾದನೆ ಒಂದು ಇತಿಹಾಸಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗುತ್ತದ, ಆದರೆ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ ಇಲ್ಲೊಂದು ಎಚ್ಚರಿಕೆ ನೀಡುತ್ತಾನೆ... ಬೂರ್ಜ್ವಾ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಗುವಂತೆ, ಕಾರ್ಮಿಕ ತನ್ನ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಉತ್ಪಾದಿಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ ಜಗತ್ತಿ ತೊಂದಿಗಿನ ಆತು" ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸಂಬಂಧ" ಕಡಿದು ಹೋಗ 
ತ್ತದೆ. ಆತ ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ nS ಇದುವರೆಗೆ ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿದ್ದ, ಸ್ಕಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿದ್ದ, ಹಾಗೂ ಆತನ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದ ಕ್ರಿಯೆ 
ಈಗ ಆತನದ್ದಾಗಿ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿ ಪ್ರ್ಯಾಕ್ಸಿಸ್‌ನ ಕ್ಷಣ ಸತ್ಸು 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


ಅವೆರಡರ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಾದೃಶ ಸಾಧ್ಯವಾಗದೇ ಇರಬಹುದಾದರೂ ಭಗ 
ವದ್ಲಿ "ತೆಯ "ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮ 'ದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ್ಯಾಕ್ಸಿಸ್‌ಗೆ ಸಮಾಂತರ 
ವಾವಂತಹ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೊಂದು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಮಾನವನ ನಲ್ಲಿಯ ಬೌದ್ಧಿಕ 
ಹಾಗೂ ಭೌತಿಕ ತತ್ವ ಗೆಳ ನ ನಡುವಣ ಘರ್ಷಣೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವಂತೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
. - ಶ ಹಸು ಕಾಳ್‌ ೨೩೫. € ಇವ್ರ್‌ 
ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಚಿತ್ರ ಸಲಾಗಿದೆ. ಆತನು ಸ್ವತಂತ್ರನಲ್ಲನಾದುದರಿಂದ ಆತ “ತಾನ 
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ಅಲ್ಲ, ಆತ ಆಸಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಅನಾಸಕ್ತಿಗಳ ನಡುವೆ ಹೊಯ್ದಾ ಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಅರ್ಜುನ ಮಾನವ ಜನಾಂಗವನ್ನೇ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ದಮನ "ಹಾಗೂ ದುಃಖ 
ಅವನನ್ನು ಮಾ ನವತೆಯ ಕೆಳಗಿನ ಮಟ್ಟ, ದಲ್ಲಿ ಬದುಕ:ವಂತೆ ಮಾಡಿವೆ. ಮಾನವನ 
ನನಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿರುವ ಈ ವ ಶ್ರಸ್ತುತ ವಾಸ್ತವಿ ತೌಯನ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಿಷ್ಕಾಮ ಸ ಹಿ ದುಃಖದ 
ಸಾಧನಗಳೆರಡೂ ಆಗಿದ್ದ ಯಿ ಪ್ರ್ಯಾಕ್ಸಿ ಸ್‌ದಂತೆ ಅದು ಇಲ್ಲಿ "ಪ್ರಸ 
ಮಾತ್ರ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ವಿಮರ್ಶೆಯ ರೂಪದಳೆಯ ಪ್ರ್ರ್ಯಾಕ್ಸಿಸ್‌ ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿ ಬಹುಶಃ ಕಾಣಸಿಗು 
ತ್ತದೆ. ಮಾನವ ತನ್ನನ್ನ ತಾನೇ ಕ್ಷಲ್ಲಕವಾಗಿ ಕಾಣುವುದನ್ನು ಕೃಷ್ಣ ಖಂಡಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಮಾನವನೇ ತನ್ನ ಅಮಾನವೀಕರಣಕ್ಕೆ ಹೊಣೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆತ ತನ್ನ 
ಹೊಣೆಯನ್ನು ಹಾಗೂ ತನ್ನೆ ನ್ನು ಮಾನವನನ್ನಾ A ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧ್ಯ ತಿಯನ್ನು 
ಕಡೆಗಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮಾನವ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಹಲವಾರು ಹೊಣೆಗಳನ್ನು 
ಹೊತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಆತ ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದಷ್ಟು ಪ್ರಯತ್ನಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅರ್ಜುನ ಮಾಡುವಂತೆ, ಹಲವಾರು ಬಾರಿ ಆತ ಈ 
ಹೊಣೆಗಳಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೆತ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪತಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ಬಗ್ಗೆ ಕೃಷ್ಣ ನಿಗಿರುವ ಮೂದಲಿಕೆ "ಅನಾರ್ಯ ಜುಷ್ಕವ' ಎನ್ನವಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸರಿಯಾದ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಲ್ಲಿ, (ಅಂದರೆ ಅನಾ 
ಸಕ್ರಿಯ, ಅಸಂಗದ ಮನೋ ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಲ್ಲಿ) ಪತಿತನಾಗುವುದರಿಂದ ಆತ 
ತನ್ನನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬಲ್ಲ ಎಂದು ಆತ. ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮದ, 
ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಫಲದ ಆಸೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದರ ಸಂದರ್ಭ. ಇದೇ ಮಾನವನನ್ನು ಶೆ 
ನಿರಾಸಕ್ತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬಲ್ಲದು ಹಾಗೂ ಆ ಮೂಲಕ ಅಂತರ್ನಿಹಿತ ಘರ್ಷಣೆಗಳಿಂದ 
ಆತನನ್ನು ಪಾರುಮಾಡಬಲ್ಲದು, ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮದ ಮೂಲಕ ಆತ ತನ್ನ ಸತ್ವ ಕ್ಕೆ, 
ತನ್ನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕತನಕ್ಕೆ ಮರಳಬಲ್ಲ. ಇದನ್ನೆ € ಯೋಗಸ ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ ರೂಪ 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಸ್ಲಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆತನ ಕ್ರಿಯೆ ಸ್ನಯಂಪ್ರೆ (ರಿತೆವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ, ಆತನ ಮಾನವೀಕರಣದ ಸ್ವಿತಿಯಾಗುತ್ತದೆ, ಹೆಗೂಅದು ಆತನ ನಿಜ 


ವಾದ ಸ್ವಭಾವವಾಗುತ್ತದೆಎನ್ನುವುದನ್ನು ಮಾರ್ಕ್ಸನಂತೆಯೇ ಕೃಷ್ಣ ಕೂಡ ಎತ್ತಿ 


Re ತ್ವಾ ನೆ. ಕೃ ಷ್ಣ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡಿ ವತಾನವನಾಗಲು 
ಒತ್ತಾ ಯಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಯುದ್ಧ ರಾಜ್ಯಕಾ ತಗಿ ಲಲ ಅದಕಿಂತ ಮಹತ್ತರ 
ವಾದ ತ ನಿರ್ವಹಣೆಗಾಗಿ; LOND ವಿಶಿಷ್ಟ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಮಾನವ 


ನನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸ.ವುದಕ್ಕಾಗಿ. ಆದರೆ ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೆಗೆಲ್‌ನ "ವಿಚಾರ 
ವಾದದ” (1668/1971) “ಪರಮತತ್ವ?' ಸಮರ ಮೋಕ್ಷನೀ "ಡುವ 


40 


kee” 4 


ವಲಿ ಸೋಲುತ್ತದೆ. 
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ಹಾಗೂ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ “ಪರಮತತ್ವ'ವೊಂದೇ ಆತನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯ ದಾರಿಯಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶ. 


ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ತತ್ವಗಳೆರಡರ 
ಸಂಯೋಜನೆಯಾಗಿರುವ ಮಾನವನಿಗೆ ಭಗದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಷ್ಟೇ ಮಹತ್ವ 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ವಿಶ್ವದ ಐಕಮತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ, “ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ'ಕ್ಕಾಗಿ ಮಾನವ 
ಸಹಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಅದು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ವ್‌ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತ ಡಾ| ರಾಧಾಕ ೈಷ್ಣನ್‌ 
ಅವರು, "ಕೆಲಸದ ಮೂಲಕವೇ ನಾವು ಇನ್ನಿ ತರ ಜಗತ್ತಿನೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಹೊಂದುತ್ತೇವೆ?'1]ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ಪ್ರ ್ರತಿದಿನ ತಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ತಾವೇ 
ಪುನರ್ನಿಮಿಸಿಕೊಳು ವ ಜನ; ಇನ್ನಿ ತರರನ್ನೂ ನಿರ್ಮಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸ ತ್ತರ” 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಈ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ಬಹಳ ಹತ್ತಿರವಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತಾನೆ, 
ಇದರಿಂದ ಮಾನವನನ್ನು ಇತಿಹಾಸದ ನಿರ್ಮಾಪಕ ಎಂದು ಕಾಣುವಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಕರ್ಮದ ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆ, ಪ್ರ ಕ್ಕೆ ಸ್‌ದ ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಯ ಅರ್ಥ ವಿವರಣೆಯನ್ನೆ € ಭ್ಯ 
ರುವುದು ಗಭ ದ. 


ಮಾರ್ಕ್ಸ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗದಿದ್ದರೂ ಮಾನವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಆತನ ಮೂಲಭೂತ ಕಾಳಜಿಯಾಗಿತ್ತು. "ಶ್ರಮಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರಮ”ವೇ ಮಾನವನ 
ಸ್ಮಾತಂತ್ರ್ಮವನು ವಿಶದಪಡಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು "ಉತಾ ದನೆಗಾಗಿ ಶ್ರಮ'ವಲ್ಲ 
ರ್‌ de” ವ) ಎ 


೬ 
ಉತ್ಪಾದನೆಗಾಗಿ ಮಾಡುವ ಶ್ರಮ ಅವನ ಸ್ವಾತಂತ ದ ಪರಿವಿ:ತಿಯನ್ನು ಸಂಕುಚಿತ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ, ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಆತನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೂ ಹಾಳುಗೆಡವುತ್ತದೆ. 


ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಆಕುಂಕ್ಷೆ ಆತನನ್ನು ಬಂಧನದಲ್ಲಿಡುತ್ತದೆ. ಆತ “ಉತ್ಪಾದನೆ? 
ಯನ್ನು ಬಯಸಿದಷ್ಟೂ ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ದೂರವಾಗುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ ತನ್ನನ್ನು 
ತಾನೇ ಮಾನವನ ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳೇ ಇರದ ಒಂದು “ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ, “ಸರಕಿ'ನಲ್ಲಿ 
ಪರಿವರ್ಶಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. “ವಸ್ತುಗಳ ಜಗತ್ತಿನ ವ ಲ್ಯ ದಲ್ಲಿವ ದ್ಧಿ ಯಾದಷ್ಟೂ, 


೪ 


ಮಾನವನ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಿಕ ೈಷ್ಟತೆಯ ಮೂ ಹೆಚ್ಚು ತ್ರೃದೆ?39 ಎನ್ನು ವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ 


ಮಾರ್ಕ್ಸ ಕಳವಳಗೊಳ್ಳುತೆ ನಾನೆ. 

ಯೂ ಗೆ ಬಲವಾದ ಎಚ್ಚ ರಿಕೆ ನೀಡ 
ಲಾಗಿದೆ. ಮಾನವನಿಗೆ ಕ್ರಿಯೆ ರಾತ್ರ ಅದಕ್ಕೀತ ಪೆಚ್ಚಿನದರ 
ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. “ಕರ್ಮಣೆ ದೂ ಲೇಶು ಕದಾ ಚವ್‌,೫ ಅಷೆ ್ರೇ 
ಅಲ್ಲ, ಆತ ತನ್ನನ್ನೊಂದು ಕರ್ಮಫಲದ ಏಳೂ ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬಾರದು, - *ವ ಮಾ ಕರ್ಮಫಲಹೇತುರ್ಭೂಃ'೩ ಆದುದರಿಂದ ಅನಾಸಕ್ತಿ 


ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ 


el ತಪ್ಪ 


ಚೇ 
₹1 
ಳಃ 
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ಅಥವಾ ನಿಷಾ ಷ್ಯಾಮಕರ್ಮ ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಹಾಗೂ ಪ್ರ್ಯಾಕ್ಸಿ ಕಿ.ಸ್‌ಗಳೆರಡರ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸೋ. ಅನಿವಾರ್ಯ ಅವ ವಸ್ಥೆಯಾಗುತ್ತ ತ್ತದೆ. ಬೂರ್ಜ್ವಾ ಸಮಾಜದ 
ಲೋಭ ಪ್ರವ ತ್ತಿ ಯ ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚ ರಿಕೆ ನೀಡಿದ್ದ ಭಗವದ್ಗೀತೆ, “ಮಯಿ ಸರ್ವಾಣಿ 
ನ ಮಸ _ ಅಧ್ಯಾತ ಜೀತ ಸ ನಿರಾಶಿ. ನಿರ್ಮಮೋಭೂತ್ವಾ ಯುದ್ಧ 
ವಿಗತಜ್ವರಃ''22 (ನಿನ್ನ ಎಲ್ಲಾ ಕ್ರ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೂ ನನಗೆ ಅರ್ಪಿಸು, ಹಾಗೂ 3 ನಲ್ಲ 
ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಪಡೆ, ಆ ಭರವಸೆ ಹಾಗೂ SEN Sn ್ಸಿ ಸದೆಬಡಿ, ನಿನ್ನೆಲ್ಲ ಸಂದೇಹ 


A 


ಗಳನ್ನೂ ಹೊಡೆದೋಡಿ ಡಿಸು)” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಸ್‌ ಹಾಗೂ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಮಾನವನ ಸಾ ಿತಂತ್ರ್ಯ ವನ್ನೆ € 
ಸಷ. ಮಾನವನನ್ನು ಅಮಾನವೀಕರಣ ದಿಂದ 
ಉಳಿಸಲು ಅವು ಬಯ ಮ ಗೀತೆ ಮಾನವನನ್ನು ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ ದೂರ 
ಉಳಿಯಲು ಹೇಳುತ್ತ ಶ್ರಮದ ಪರಿಣಾಮದ ಬಗ್ಗೆ ನಿರಾಸಕ್ಕನಾಗಿರಲರಿ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಉಪದೇ ಶಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಗೆ ಅಥವಾ ಪ್ರ್ಯ್ಯುಕ್ಸಿ ರ್ಥನಿಂದ ಹೊರಮೂಡುವ 
ಸ್ವಾತ್‌ತ ಕದ ತತ್ವದ ಬಗೆಗಿನ ಯೋಚನೆಯೇ ಗೀತೆ ಹಾಗ ಮಾರ್ಕ್ಸರ ಕಾಳಜಿಯೇ 
ಹೊರತು “ನಿರೀಕ್ಷೆ”; “ಫಲ” ಅಥವಾ “ಉತ್ಪಾದನೆ? ಅಲ್ಲ. 

ಪ್ರ್ಯಾಕ್ಸಿಸ್‌ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚನೆ ಮಾಡಿದನಂತರ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ತನ್ನ ವಿಚಾರ 
ಯಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ದೂರ ನಡೆದು ಬಂದ. ಯುವಕ ಮಾರ್ಕನ ವಿಚಾರಗಳು 
ಪುನರಾಲೋಚನೆಯನಂತರ ಪರಿವರ್ತನೆ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ದುರದ್ಭ ಷ್ಟವಶಾತ್‌ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ದಾರ್ಶನಿಕನಾಗಿ ಉಳಿಯುವುದು ಸ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಜಾನ್‌ನ. ವಾಸ್ತವಿಕತೆ 
ಯಲ್ಲಿಯ ತೀವ್ರ ವೈ ಪರೀತ್ಯ ತನ್ನ ಈ ದೃಷ್ಠಿ ಕೋಣವನ್ನು ಕೆ ಬಿಡುವಂತೆಯೂ 


ಟೆ ಲ 
ಇ ರ್ಣ — — 
ಇನ್ನಷ್ಟು ತ ಭೂಪ ಸ್ಮಶಾನ ಗಿ ತನ ಶೆ ದ ಓಷ್ಟಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುವಂತೆಯೂ ಆತನನ್ನು 
ಒತ್ತಾಯಪಡಿಸಿತು. 


ಆದಿ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 
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ಭಾಷೆಯ ದುಸ್ಡಿ ತಿಯ ಹಲವು ನೆಲೆಗಳು 


ಕ್ಷೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ 


The great enemy of clear language is insincerity— 
George orwell. 


‘Animal farm’, “1984’'- ಈ ಎರಡು ರಾಜಕೀಯ ವಿಡಂಬನಾತ್ಮಕ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳಿಗೆ ಹೆಸರಾದ ಜಾರ್ಜ್‌ ಆರ್‌ವೆಲ್‌ ಭಾಷೆಯ ಉಪಯೋಗದ ಬಗ್ಗೆ 
ಒಂದು ಗಂಭೀರ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟ. ನಮ್ಮ ಭಾಷೆ ನಮ್ಮ ಆಲೋಚನೆ 
ಗಳನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸುವಂತಹ ಒಂದು ಸಾಧನ ಎಂಬ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವ ನಂಬಿಕೆಗೆ 
ಬದಲಾಗಿ ನಾವು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಭಾಷೆ ನಮ್ಮ ಅಲೋಚನೆಗಳನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಡ 
ಬಲ್ಲದು ಎಂಹು ಹೇಳಿದ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಾವು ಉಪಯೋಗಿಸುವ 
ಭಾಷೆಯ ಹಿಂದೆ ನಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಕೂಡ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಆರ್‌ವೆಲ್‌ ಹೇಳಿದ. 
ಈ ಎರಡು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಆತ ತನ್ನ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದ. ಈ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತನ ವಿಡಂಬನೆಗೊಳಗಾಗುವ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ತನ್ನದೇ 
ಆದ ಬಂದು ಭಾಷೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಆ ಭಾಷೆಯ ಹೆಸರು New Speak ಎಂದು. 
ಆರ್‌ವೆಲ್‌ನ್‌ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸುಳ್ಳು ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ ಸತ್ಯ, 
ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ. ಅಹಿಂಸೆ, ಶಾಂತಿ ಸಚಿವಾಲಯ ಯಾವಾಗಲೂ ಯುದ್ಧ ಮಾಡು 
ವುದರಲ್ಲಿ ನಿರತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ರಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಾ 
ಬಂದ ಈ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯ ವಿಡಂಬನೆಗಾಗಿ ಸ್ತೀಕರಿಸಲ ಿಟ್ಟ್ಯವು. 


ವ 


ಆದರೆ ಆರ್‌ವೆಲ್‌ 1946 ರಲ್ಲಿ Politics and English language 
ಎಂಬ ಒಂದು ಪ್ರಬಂಧದ ಮೂಲಕ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಗೆ ಒದಗಿರುವ ದುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಿದ. ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿ ರಾಜಕೀಯ ಪದ್ಧತಿ ಇರುವಡೆ ಮಾತ್ರ ತಾನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಭಾಷೆ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದೆಂಬ ಆರ್‌ವೆಲ್‌ನ ಊಹೆ ಸುಳ್ಳಾಗಿತ್ತು. 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಗೆ ಆ ದುಸ್ಥಿತಿ ಬಂದಿತ್ತು. 

ಇಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯ ದುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಆರ್‌ವೆಲ್‌ ಮಾತನಾಡುವಾಗ 
ಆತ ಸೃಜನಶೀಲ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾತನಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಸ್ವತಃ ಸೃಜನಶೀಲ ಲೇಖಕನಾಗಿದ್ದ ಆತನಿಗೆ ಸೃಜನಶೀಲ ಬರ 
ವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಕನಿಷ್ಟ ಶಿಸ್ತಾದರೂ ಇದೇ ಇರುತ್ತದೆಂಬ ಖಾತ್ರಿಯಿದ್ದಿರಬೇಕು. 
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ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ರಾಜಕೀಯಂ ಚರ್ಚೆಗಳಲ್ಲಿ - ಕಲೆ - ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ, ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ಜ್‌ ವಿವಿಧಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಷೆ ಬಳಕೆಯಾಗುತಿ ಶ್ರಿರುವ ರೀತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ಹಲವು ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗಳನ್ನು ಆತ ಎತ್ತಿದ. ಈ ರೀತಿಯ ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆಯ 
ಹಿಂದಿರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ, ಮುಖಹೀನತೆ, ಮತ್ತು ಆನೈತಿಕತೆ 
ಗ ನ್ನ್ನು ಆತ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿದ. ಕನ್ನಡದ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಆರ್‌ವೆಲ್‌ನ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಉಪಯೋ!'ವಾಗಬಹುದು. 


ನಾವು ಏನನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆನ್ನುತ್ತೇವೊ ಅದನ್ನೆ ಮುಚ್ಚಿಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ 
£1 ಚ ರೆ 
ವಾಗುವಂತಹ . ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆಯ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಪಟಿ ಮಾಡಿದ 
ಆರ್‌ವೆಲ್‌ ಈ ರೀತಿಯ ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆಗೆ ಕೆಲವು ಕಾರಣಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. 


(ಅ) ಭ್ಯ ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಪ ಶ್ರಯತ್ನೆ ದಲ್ಲಿ 
ಷ್ಟಿಯಾಗುವ ಆಡಂಬರದ ಅಸಹಜ ಭಾಷೆ 


(ಆ) ಹೇಳಬೇಕೆನಿಸಿದ್ದನ್ನ ಹೇಳಲಾಗದ ಧೈ ರ್ಯ. 
(ಇ) ನಿರ್ಜೀವವಾದ ರೂಪಕ, ಹೋಲಿಕೆ ಮತ್ತು ಪದಗುಚ್ಛಗಳ ಬಳಕೆ. 


(ಈ) ಅರ್ಥಹೀನ ಪದಗುಚ್ಛೆಗಳ ಮತ್ತು ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲದಾಗಲೂ ವಿದೇಶಿ 
ಭಾಷೆಯ ಯದಾ ಿತದ್ಧಾ ಬಳಕೆ. 

ಆಗ) ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಳಸುವವ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತೆಯೆ ಕಡಮೆಯಾಗಿ, 

ತದಲ್ಲಿ ಸ ಂತಿಕೆಯಿಲ್ಲದವನಾಗಿ RFE ಚಾಲ್ತಿ ಯಲ್ಲಿರ.ವ ಆಕರ್ಷಕ ಪದಗುಚ್ಛ 
ಸಃ: ee 


ಪ ವಿಶ್ಲೆ ೇಷಣೆಯ ಗಾಂಭೀರ್ಯ ವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು ನಮ್ಮ ಪರಿಸರ 
ದಿಂದಲೆ ಕೆಲವ ಉದಾಹ ನಣೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬತತ ತಾನು ಏನನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದೆ "ನೆ ಅನು ವುದೆ ಗೊತ್ತಿ 'ಅದೆ ಬಳಸುವ ಈ ಭಾಷೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 
ಇದನ್ನು ಜನಪ್ರಿಯ ಮಾಸಿಕವೊಂ ದರ ಓದುಗರ ವಿಭಾಗದಿಂದ ಆಯಲಾಗಿದೆ : 


"ಸರಳವಾದ ಆಪ್ತತೆಯಿಂದ ನಮ್ಮನ್ನು ಜೊತೆಗೆ ಒಳಗುದಿಯನ್ನು-ಥಟ್ಟನೆ ಹಿಡಿದು 
ನಿಲ್ಲಿಸುವ ನಮ್ಮ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಬದುಕಿನ ಸಣ್ಣ ಮಗುವಿನ ನೋವು ಎಷ್ಟು ದಟ್ಟ 
ವಾದದ್ದು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಆಪ್ತತೆಯಿಂದ ತಿಳಿಸುವ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ..... ಸಣ್ಣ ಕತೆ ನಮ್ಮನ್ನು 

ಹಿಡಿದು ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ ! 

ದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವ ಮುನ್ನ ಇಂತಹ ವಾಕ್ಯರಚನೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗು 
ವವರು ಕೇವಲ ಅನುಕಂಪಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಪಾತ್ರರು ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಅಗತ್ಯವಿರಲಿ 
ಇಲ್ಲದಿರಲಿ ದೀರ್ಫ್ಥವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಬಳಸುವ ಚಟ ಕೆಲವರಲ್ಲುಂಟು. ಅಂತಹ ಚಟಕ್ಕೆ 
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ಈ ಓದುಗ ಬಿದಿ ದಾನೆ. ಎರಡು ಮೂರು ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಕ್ಕಗಳ 
ಎ ಇ ಣ ೧ ಶಿ k 
ಬಹುದಾದ ನ್ನ್ನ ದೀರ್ಫವಾಕ್ಯವೊಂದನ್ನು ರಚಿಸಲು ಹೋಗಿ ಈ ಲೇಖಕ 
ಸೋತಿದ್ದಾನೆ. ಇದನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳಿ ಲು ಆಪ್ತತೆ, ಹಿಡಿದು ನಿಲ್ಲಿಸುವುದು 
[9 
ಈ ಪದಗಳನ್ನು ಆತ ಬಳಸುತ್ತಾನೆ-ಎರಡೆರಡು ಸಲ. 


30 
ನ 
4 


ಇದೇ ರೀತಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ: 


ನ ಕತೆ ಆದರ್ಶ ಹಾಗೂ ವಾಸ್ತವತೆಗಳ ನಡುವೆ ತೂಗುಯ್ಯಾಲೆ ಆಡುತ್ತ ತನಗೆ 
ಬಗ್ಗದ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಬದುಕುತ್ತ ಹೊಟ್ಟೆಯಮೇಲೆ ತಣ್ಣೀರು ಬಟ್ಟೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡು 
ಕಾಲ ಕಳೆಯುತ್ತಿದ್ದ ನಾಯಕ ದಿಢೀರ್‌ನೆ ವಾಸ್ತವತೆಯ ಅನ್ಯಾಯ-ಅನಾಚಾರ-ವ್ಯಭಿಚಾರ 


ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರೀತಿ ಸ್ನೇಹ ಕಂಡು ಒಪ್ಪಂದ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು...” 


ಈ ವಾಕ್ಯ ಇನ್ನೂ ಮುಗಿದಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟ ರೊಳಗೆ ಆಯಾಸ ತರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಓದುಗ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ. ಪದಗಳನ್ನು ಲೀಲಾಜಾಲವಾಗಿ ಬಳಸುವ ಧಾರ್ಷೃ್ಯವನ್ನು 
ನಾವು ಮೆಚ್ಚಬೇಕು. ಇದೇ ಮಾಸಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಓದುಗ ಹೀಗೆ 


ಬರೆಯುತ್ತಾನೆ. 


ಅಧಿ 


ಗುಹ ಮಾಮೂಲಿನ ಕಥೆಗಳೇ ಆದರೂ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಶೈಲಿಗಳಿಂದ ಓದಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗುತ್ತವೆ”, ೆ 


ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಶೈಲಿ ಎಂದರೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವ ಅಗತ್ಯ ಲೇಖಕನಿ 
ಗಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ಆತನಿಗೆ ಅದು ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದೆ ಕೂಡ ಇಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಆರ್‌ವೆಲ್‌ 
ಇಂತಹವರನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ; ಈ ರೀತಿಯ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಳಸುವ ಜನ 
ೀವಲ ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಂದ ತಮ್ಮ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಡುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, 
ತಮ್ಮಿಂದಲೂ ಕೂಡ ತಮ್ಮ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು ವುದರಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿ 
ಯಾಗುತ್ತಾರೆ. ಅನುಕಂಪ ಅಪಾರವಾಗಿ ಬೇಕಾದ ಆತ್ಮವಂಚಕರು ಅವರು. 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಜನಪ್ರಿಯ ವರಾಸಪತ್ರಿಕೆಯ ಓದುಗರ ಬರವಣಿಗೆ ಇದೇದು 
ನಾವು ಇದನ್ನು ಹಗುರವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಸಾಕಷ್ಟು ಹೆಸರು 
ಮಾಡಿರುವ ಸರ್ತಕರ್ತರು, ಲೇಖಕರಂ, ವಿಮರ್ಶಕರು ಕೂಡ ಇಂತಹ ಅಭ್ಯಾಸಗಳಿಗೆ 
ಸಿಕ್ಕೆಬೀಳುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ನರಹಳ್ಳಿ ಶ್ರ ಬಾಲಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯರವರ ಈ 
ಎಕ್ಕಸರಣಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ; 


[e 


"ನಗರದ ಕಾಲೇಜುಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಸಂಘದ ಚುನಾವಣೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ 
ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಭ್ರಷ್ಟ ರಾಜಕೀಯ ಹೇಗೆ ತನ್ನ ವಿಷವರ್ತುಲವನ್ನು ಯುವ 
ಜನಾಂಗದತ್ತ ಚಾಚಿದೆಯೆಂಬುದು ಅರ್ಥವಾಗದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಂಗತಿಯೇನಲ್ಲ! 


(ಕನ್ನಡ ಪ್ರಭ-ಆಗಸ್ಟ್‌ 15, 1979) 
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ಇದನ್ನೆ ಸರಳವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದು : 


“ಭ್ರಷ್ಟ ರಾಜಕೀಯ ನಗರದ ಕಾಲೇಜಿನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಸಂಘಗಳನ್ನು ಕಬಳಿಸಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದಿರುವ ಸಂಗತಿ! 


ಆದರೆ ಈ ರೀತಿ ಸರಳವಾಗಿ ಬರೆಯದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಲೇಖಕನಿಗೆ ಕೆಲವು 
ಸವಲತ್ತುಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಹಿನ್ನೆ ಛೆ, ಶಕ್ತಿ, ವಿಷವರ್ತುಲ, ಯುವಜನಾಂಗ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಸಂಗತಿ, ಇಂತಹ ಆಕರ್ಷಣೀಯ ಕ 5ನ್ನು ಬಳಸುವುದರಿಂದ ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆಯ 


ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಬೇಕಾದ ನಿರ್ದುಷ್ಟತೆ, ವೈಚಾರಿಕತೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಕ್ಷಣಕಾಲ. ಮರೆಸ 
ಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ತಕ್ಷಣ ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ಬರುವುದು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಸರಳ, ನೇರ 


ಭಾಷೆ. ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ, ಆತ್ಮಸಂಂ ರುಮದಂತಹ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆಯಂ 
ವಾಗಲಟೂ ig ಬರವಣಿಗೆ ಖಚಿತತೆಯನೂ ತನ್ನ ಸಾರಗುಣವನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೇ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ನರಹಳ್ಳಿಯವರ ಇನ್ನೊಂದು ವಾಕ್ಯ 
ಈ ರೀತಿ ಇದೆ. 


“ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ನಾವು ವಿಚಾರಗೊಳ್ಳಲೇಬೇಕು'-- 


ಎಚಾರಗೊಳ್ಳಲೇಬೇಕು ಎಂದು ನಾವು ಯಾವತ್ತೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದೇ ಹೇಳುವುದು. ಸಮ ಸ್ಯ ನು ಎಶ್ಲೆ ೀಷಣೆಗೆ ಗಮನ ಕೊಡದೆ 
ಭಾಷೆಯ ಅಲಂಕಾರಕ್ಕೆ, ಆಕರ್ಷಣೆಗೆ ಗಮನ ಕೊ ಥುಷಂತಹ ಮನಸ್ಸು ಮಾತ್ರ 
ಈ ರೀತಿಯ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದು. ಅದೇ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿನ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ಪತ್ರಕರ್ತ ಜಯರಾಮ ಅಡಿಗರ ಲೇಖನವನ್ನು ಒದಿದರೆ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಇನ್ನಷ್ಟು 
ಸ್ಪ ಷ ಶವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. "ಯುವಜನಾಂಗದ ಭ್ರಮನಿರಸನದ ದಶಕ' ಎಂಬ 
ಲೇಖನದಲ್ಲ ಅವರು ಹೊಸದೇನನ್ನೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ, ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಉದ್ದಕ್ಕೂ 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಭ್ರಮೆ ಹುಟ್ಟಿಸಿ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಅಭಾವವನ್ನು ಮರೆಸುವ ಪದಗಳ 
ಯದ್ವಾತದ್ವಾ. ಬಳಕೆ. ಗುಣಾತ್ಮಕ, ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರ, ಪಂಥಾಹ್ವಾನ, ಆವಿರ್ಭಾವ, 
ಅಪಮಾನ-ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಪದಗಳು ನಿರುದ್ದಿಶ್ಯಮಾಗಿ ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಲೇಖನ 
ವನ್ನು ಓದುವಾಗ ಓದುಗನಿಗೆ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಅಭಾವವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪಹೊತ್ತು ಪತ್ತೆ 
ಹಚ್ಚಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ ಹೋಗಬಹುದು. ಅಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಲೇಖಕ ತನ್ನ ವೆ ಗ ಚಾರಿಕ 
ಸೋಲನ್ನು ಈ ಆಡಂಬರದ ಭಾಷೆಯ ಸೆರಗಿನಲ್ಲಿ ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ 


ಯಶಸ ಸ್ಕಿ ಯಾಗುತ್ತಾ ನೆ. 


ಕನ ಡಪ್ರಭ ಪ ಶಾದಿ, ಶಾಮಣ್ಣ ನವರು ಬರೆಯುವ ಸಂಪಾದಕೀಯಂ 
ನ್ನ ತೆ 
ಲೇಖನಗಳು ಕೂಡ ಹೆಚು ಕಡಮೆ ಇದೇ ಜಾಡಿನವು. ಭಾವೋದ್ವೇಗವನ್ನು 
ped 
ಲ 


ದು — ೨೧೧ ಹ 
ಉಪಯೋಗಿ: ಕೊಳ್ಳು ಅವರ ಭಾಷೆ-ಲೇಖನಗಳು ಕೂಡ ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆಗೆ 


೮ 
ತ್ರ 
6 
ಟ್ರ 


124 ಸಾಧನೆ 


ಬೇಕಾದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ 
ಪ್ರಜಾವಾಣಿ ಸಂಪಾದಕೀಯದ ಲೇಖನಗಳು, ಕಸ್ತೂರಿಯ ಅನೇಕ ಲೇಖಕರು. 
ಬಳಸುವ ಸರಳ ನೇರ ಭಾಷೆಯನ್ನು ನಾವು ನೋಡಬಹುದು. ಯಾವುದೇ ಸಾಮಾಜಿಕ 
-ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಯ ವಿಶ್ಲೇಷ ಷಣೆಗೆ ಅಗತ್ಯ ವಾದ ವೈಚಾರಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವ ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತ ರ ಬರವಣಿಗೆಯೆಲ್ಲಿರುವ ನೇರಗುಣ, ಖಚಿತತೆ 
ಯನ್ನು ನಾವೆಲ್ಲ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ವೈಚಾರಿಕಶಕ್ತಿ ಅಪಾರವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಒಬ್ಬ 
ಲೇಖಕ ನೇರವಾಗಿ ಮತ್ತು ಖಚಿತವಾಗಿಯೇ ಬರೆಯುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಂತರ 
ಬರವಣಿಗೆಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಉದಾಹರಣೆಗಳಾಗಿವೆ 


ಈ ರೀತಿಯ ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆಗೆ ತೊಡಗುವವರ ಮವರಾನಸಿಕ ಸಿ. ತಿ ಪರಿಶೀಲ 
ನಾರ್ಹ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತರುಣರು ಅಥವಾ ಹೆಚ್ಚುಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಭಾವೋದ್ವೇಗಕ್ಕೆ 
ಗ್ರಹರು ಇಂತಹ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಯೋ- 

ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಗ್ಗೆಯೋ ತಾರುಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕೊಂಚ ಕುತೂಹಲ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಅನೇಕ ಆದ ರ್ಶಗಳು ಕೂಡ. ಈ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲು 
ಹೊರಡುವವರಿಗೆ ಜನರನ್ನು ಬೇಗನೆ ತಮ್ಮೆಡೆಗೆ ಸೆಳೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಮತ್ತು ಜನರಿಂದ 
ಮನ್ನಣೆ ಪಡೆಯುವ ವಯಸ್ಸಿಗೆ ಸಹಜವಾದ ಆಸೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಗಟ್ಟಿಯಾದ 
ಅನುಭವ ಮತ್ತು ವಿಚಾರಗಳ ಕೊರತೆಯಿರುದ ಈ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವವರ 
ಮತ್ತೊಂದು ಚಟಿವೆಂದರೆ ಅನುಕರಣೆ. ಯ ಸ್ತಿಯಾದ ಲೇಖಕನೊಬ್ಬ ನ ಭಾಷೆ 
ಮತ್ತು ಶೈಲಿಯನ್ನು ಅನುಕರಿಸುವುದು, ಜನರ ಮನ್ನಣೆ ಪಡೆಯುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ತ್ರಾಸ ಚತ ಪದಗು ಗಳನ್ನ ರೂಪಕ ಗಳನ್ನೂ K ಹೋಲಿಕೆಗಳ್ನು. ಬಳಸು 


— K — 
K ರಹದಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಇದು ವಯಸ್ಸಿನ, ವಯೋಧರ್ಮದ ಮಾತು. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು 
ಈ ರೀತಿಯ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಳಸುವವರ ನೈತಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ. ಎಲ್ಲದರ ಬಗ್ಗೆಯೂ 
ಕುತೂಹಲ ಇರುವ ಈ ಜನಕ್ಕೆ ಕುತೂಹಲ ಮತ್ತು ಶದದೆಗೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಗೊತ್ತಿ 
ವುದಿಲ್ಲ. ತಮಗೆ ಯಾವುದೋ ಸದಾಶಯಗಳಿವೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸುವ ಈ ಜನ 
ಸದಾಶಯವನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ಎ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯ 
ಬಗ್ಗೆ ನೂರಕ್ಕೆ ನೂರರಷ್ಟು ಖಾತ್ರಿಯಾಗಿರುವ ಈ ಜನರಿಗೆ ತಾನ ಹೇಳುವುದ ದನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವ ಕ ತ್ಯವಾಗಲೀ ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಭ್ಯಾಸವಾಗಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ತಮ್ಮ ರುವ ಭಾವೋದ್ವೇಗ ಮತ್ತು ಸದಾಶಯಗಳೇ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ 
ನ್ಯೂ ನತೆಯನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಬಲವು ಎ ಎನ್ನುವ ಈ ಜನ ಇಂತಹ ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆಗೆ 
ಬಬಿಬೇಳು ವುದು ತೀರಾ ಸಹಜವಾದ ಸಂಗತಿ. 


| 
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ಬಹುಶಃ ಈ ರೀತಿಯ ಜನರಿಂದಲೇ ಹೊಸ ವಿಚಾರಗಳ ಹ.ಟಿ ಗೆ ಹೊಸ 
ಟ > 

ಆಲೋಚನೆಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಆಡ್ಮಿಯಾಗಬಹುದು. ಯಾರದೋ ವಿಚಾರ ಮತು 

- ಆತೆ 

ಯಾರದೋ ಭಾಷಾಶೈಲಿಯ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಬೌದಿ ಕ ವೃಕಿ,ತ್ರವನು 

ಗಾ $$” pt 

ಹಿ a ೧ pe — ಷದ ಗದ್ಯದ ೧3 $ ಇ 

ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವ ಈ ಜನ ಸಮಾಜದ ವೈಚಾರಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಎಷ್ಟು ಅಪಾಯಕಾರಿ 

ಎಂದು ನಾವು ಆಲೋಚಿಸಬೇಕು. ಹೊಸ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಉಂ೦ಂವ; ಹೊಸ ವಿಚಾರ 

ಹಾ ದಿ — pe KN ಡ್‌ ಕಾಶ್‌ py ರಾ ಈ ps) pS 

ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಎಲ್ಲರೂ ಇವರ ವ್ಯಂಗ್ಯಕ್ಕೆ, ಇವರ ಕಿಡಿಗೇಡಿತನಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗ 

ಬಹುದು. 


ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿನ ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ರೀತಿ ತೊಂದರೆ 
ಯಾಗಬಹುದೆಂಜುದನ್ನು ಟೈಮಕ್ಸ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಕಲ್ಕತ್ತಾದ 
ವರದಿಗಾರ ಶಿವದಾಸ್‌ ಬ್ಯಾನರ್ಜಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಪಶ್ಚಿಮ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿರುವವರು ಪ್ರಗತಿಪರರೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುವವರು. ತಾವು ಅಧಿಕಾರ 
ದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಮಾಡಿದುದೆಲ್ಲ, ಮಾಡುವುದೆಲ್ಲ ಪ್ರಗತಿಪರವೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಈ 
'ಜನ ತಮ್ಮೆಲ್ಲ ಆಸೆಗಳನ್ನು ಕ ಆಶಯಗಳನ್ನು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬುತ್ತಾರೆ. ಭಾಷೆ 
ತನಗಿರುವ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಇವರ ಆಸೆಯನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ವಿರೋಧ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು ಬಂದು ಸರ್ಕಾರ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಎಲ್ಲ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನೂ ವಿರೋಧಿಸಬೇಕು. ಅವರ ಭಾಷೆ ಸರ್ಕಾರದ ಭಾಷೆಗಿಂತ 
ಹರಿತವೂ, ಆಕರ್ಷಕವೂ ಆಗಿರಬೇಕು. ಇವರಿಬ್ಬರ ಕಚ್ಚುಟದಲ್ಲಿ ಯಾರು ಏನು 
ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಎನ್ನುವುದೆ ಗೊತಾಗ.ವುದಿಲ್ಲ. ಬಹಳ ಮಾತನ:ಡಿ ಏನನ್ನೂ 
ಹೇಳದೆ ಇರುವಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಇದು. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಜೀವನದ ಮುಖ್ಯ ಅಂಗವಾದ 
ರಾಜಕೀಯ ಚರ್ಚೆಗೆ ಇದು ಅನಾರೋಗ್ಯಕರವ ಎಂಬುದು ಅವನ ಪ್ರಶ್ನೆ. 
ಡೇವಿಡ್‌ ಬ್ರಾಡ್‌ಫೋರ್ಡ್‌ ಎಂಬ ಅಮೆರಿಕಾ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಕಮಿಯ ಪ್ರಕಾರ 
ಯಾವುದೇ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾತಂತ್ರ, ಉಳಿಯಬೇಕಾದರೂ ಆ ದೇಶದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ- 
ರಾಜಕೀಯ ಚರ್ಚೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಲ್ಪಡುವ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಖಚಿತತೆ ಮತ್ತು ನೀರಗುಣ 
ಇರಬೇಕು. ಇದಾಗದಿದ್ದರೆ ನೇರವಾಗಿ ಅದು ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ದಾರಿಮಾಡಿ ಕೊಡು 
ತ್ತದೆ. ಹಿಟ್ಲರನ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಇದ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಗಮನಿಸಬಹುದು. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರೋತ್ತರ ರಾಷ್ಟ್ರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅತಿ ಪ್ರಮುಖ ದಾಖಲೆಯಾಗಿರುವ ಜಯ 
ಪ್ರಕಾಶಠ ಸೆರೆಮನೆಯ ದಿನಚರಿಯ ಭಾಷೆಗೂ ಇನ್ನಿತರ ರಾಜಕೀಯ ನಾಯಕರ 


'ಭಾಷೆ ಮತ 


3¢ 
ಜೊ 


ತಾಲ ಳ್ನು ಕಾಳ ಎಪಿಜೆ ಇ A PR 
ವ್ವ ಶೈಲಿಗೂ ಇರಲ ಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿಬಹುದಾಗಿದಓಿ. 


ಈ ಆ 
wp pe ಪಮ ಗಿವ್‌ 
ವಿಪುಲ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಬಾಚಿ 
pe ಹಾ 
[8 ಲಾ 
ಇ 


126 ಸಾಧನೆ 


ನಾಡಬೇಕೆಂಬ ಆಸೆ ಯಾರಿಗಿಲ್ಲ? ಅದಕ್ಕೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ಸಿಗುವ ಸಾಧನವೆಂದರೆ 
ಆಡಂಬರದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲವೆ ? ಅದೇ ರೀತಿ ಅಕ್ಷರ ಜ್ಞಾನ ಹೊಸದಾಗಿ ಪ್ರಸರಿಸೂತ್ತಿ 
ರುವ ಜಾತಿ_ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಂತು ಈ ಚಪಲ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಮಾತ 
ನಾಡುವವರ ಕತೆ. 

ಬರೆ ಮುವವರಿಗೂ ಅಷ್ಟೆ ವಿಪುಲ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಅವಕಾಶ. ಕಳೆದ ಐದಾರು 
ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯತಕಾಲಿಕಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ವಿಪುಲ ಪ್ರಮಾಣದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಕಂಡು 
ಬಂದಿದೆ. ಇಂತಹ ನಿಯತಶಕಾ ಲಕಗಳಲ್ಲ ಲೇಖನ ಬರೆಯುವವರಿಗಾಗಲೀ, ಪುಸ್ತಕ 
ಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡುವವರಿಗಾಗಲೀ ತಮ್ಮ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ 
ಅಗತ್ಯ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಒಂದು ದಿನಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆ. ಮಾಡುವವನಿಗೆ 
ತನ್ನೆಲ್ಲಾ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆಯಲು ಅವಕಾಶವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯವ 
ಧಾನವು ಇರುವು ನಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಕಾಲಂ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಕರಾರುವಾಕ್ಕಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸುವ 
ಈ ಜನರಿಗೆ ಜವಾಬ್ದಾ ರಿ ಕಡಿಮೆ ಯಾಗುವುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೆ. ಈ ವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿ. - 


“ಈ ಲೇಖನಗಳು, ಕವನಗಳು ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲಾ ಸಾಂಸ್ಕ ಸೃತಿ ಕ ಪ್ರಶ್ನೆ 

ಗಳನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಎತ್ತಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ 
ಇಂತಹ ವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಬರೆಯುವ ಲೇಖಕ ಅಥವಾ ವಿಮರ್ಶಕನಿಗೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ 
He ಡಿಕ ಮು ಖ್ಯ ತಾನು ವಿವರಿಸಬೇಕಾದ ಆಗತ್ಯವೆ ಕಾ 18 
ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಶೈ ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವುದು ನಿಯತಕಾಲಿಕಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 


ಪತ್ರಿ ಕೆಗಳಲ್ಲೆ ಸ್ರ ಆರ್‌ವೆಲ್‌ ಸ ಸಹ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ವ್‌ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ಲಿ ೇಷೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಿಲ್ಲವೆ .? ಇದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. 
ಆರ್‌ವೆಲ್‌. ಆತನ ಪ ಗಕಾರ, ಇದು ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಯತ್ನ ದಿಂದಲೆ ಆಗವೇಕಾದುದು. 
ನಮ್ಮ ಭಾಷೆ, ನಮ್ಮ ಶೆ ಲಿ, ನಮ್ಮ ಅಭಿವ್ಯ ತ ಇವೆಲ್ಲವು ನಾವು ಬದುಕುತ್ತಿರುವ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಒಂದು ಅಂಗ. ಇಡೀ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ: ಇಳಿಮುಖವಾಗುತ್ತಿರುವ 
ಆದರ ಪರಿಣಾಮಗಳು ನಮ್ಮ ಭಾಷೆ, ನಮ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ವ 

ಹಲವರು ಹೇಳಬಹುದಂ. ಮಹಾಯುದ ದ್ಧ, ಫ್ಯಾಸಿಸಂ, ಕಮ್ಮುನಿಸಂ, ಆರ್ಥಿಕಬಿಕ್ಕಟು 
ನತ ಇಷ್ಟೆ ನಡುವೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಗೆ ಈ ಪರಿ 
ಪರಿಸಿ ತಿ ಮತ್ತು ಕಾರಣಗಳು "ನಿಜವೂ ಹೌದು. ಆದರೆ ಇವುಗಳೆಲ್ಲದರ ಮಧ್ಯೆ ಯೂ 
ಕೆಲವು ಲೇಖಕರು, ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮಿಗಳು ಭಾಷೆಯ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ ಕ 
ಅಗತ್ಯವಾದ ಖಚಿತತೆ ಮತ್ತು ನೇರಗುಣವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆಂಬುದೆ ಮನುಷ್ಯ 


ಲಿ 
ಪ್ರಯತ್ನ ದಿಂದಲೇ ಭಾಷೆಗೆ ಒದಗಿಬಂದಿರುವ ದುಸ್ಥಿತಿ ತಿಯ ನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ 
ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಬಹುದೆಂಃ ಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ. ಈ ದಿಶೆಯ ಲಿವೆ ಇಡಲು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿ 


ಭಾಷೆಯ ದುಸ್ಟಿ ತಿಯ ಹಲವು ನೆಲೆಗಳು 127 


ರುವ ಪ್ರಯತ್ನವೆಂದರೆ ಎಲ್ಲರು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರಾಗುವುದು ಮತ್ತು ನೇರವಾಗುವುದು. 
ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಆಸಮರ್ಥನಿ'ಯವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಚಟವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುವುದು. ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಕುಬ್ಬರು ಮಾತ್ರ ತೊಡಗುವಂತಹ ಭಾಷೆ 
ಮತ್ತು ಶೆ ೈಲಿಗಳ ಅನುಕರಣೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುವುದು. ನಮ್ಮ ಭಾಷೆ ನಮ್ಮ 
ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಿಟ್‌ಗ್‌ನ್‌ ಸ್ವಿನ್‌ನ್‌ ಮಾತು ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸೀತು. 


, 


ಭಾರತದ ಬಡತನ : ಒಂದು ಆರ್ಥಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 


ಆರ್ಥಿಕ ವಿಹಂಗಮ ನೋಟ 


ಭೂಮಿಯ ಒಟ್ಟು ವಿಸ್ತೀರ್ಣದಲ್ಲಿ ನಲವತ್ತನೆ ಒಂದು ಭಾಗದಷ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಭಾರತವು ಹೊಂದಿದೆ. ಆದರೆ ವಿಶ್ವದ ಒಟ್ಟ ಜನಸಂಃ ಯಲ್ಲಿ ಏಳನೆ ಒಂದರಷ್ಟು 
ಜನರು ಇಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಈಗಿನ ಒಟ್ಟು ಜನಸಂಖ್ಯೆಯು 70 
ಕೋಟಿಗೆ ಹತ್ತಿರವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಶೇಕಡ,80ರಷ್ಟು ಜನರು, ೨ಲಕ್ಷಕ್ಕೂ ಮಿಗಿ 
ಲಾದ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಜೀವನಾಧಾರವಾದ ಮುಖ್ಯ ಕಸಬು 
ಬೇಸಾಯ. ಉಳಿದ ಶ್ರೇಕಡ 20 ರಷ್ಟು ಜನರು ಪಟ್ಟಣ ಹಾಗೂ ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಕೆ ಗಾರಿಕೆಗಳು, ವಾಣಿಜ್ಯ, ಸಾಗಣೆ, ಬ್ಯಾಂಕಿಂಗ್‌ ಮುಂತಾದವು 
ಇವರುಗಳ, ಮುಖ್ಯವ ೃತ್ತಿಗಳಾಗಿವೆ. 


ಹ 
ಭಾರತದ ಆರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಕೃಷಿಯು ಇನ್ನೂ ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇದೆ. ಅದು ಒಟ್ಟು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಉತ್ಪನ್ನದ ಶೇಕಡ, 4೨ರಷ್ಟನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸು 
ತ್ತಿಬ, ಆಹಾರ ಧಾನ್ಯಗಳು, ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕಚ್ಟ್ರಾವಸ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ಕೆಲವು ರಫ್ತಿನ 
ಸರಕುಗಳು ನಮ್ಮ ಕೃಷಿಯ ಮುಖ್ಯ. ಉತ್ಪ ನ್ನಗಳಾಗಿವೆ. ಆಹಾರ ಧಾನ್ಯಗಳ 
ಉತ್ಪಾದನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭಾರತವು ಈಗ ಸ್ವಯಂಪ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು 


ಸಾಧಿಸಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅವುಗಳ ಒಟ್ಟು ಉತ್ಪನ್ನವು ವರ್ಷವೊಂದಕ್ಕೆ 
12 ರಿಂದ 13 ಕೋಟಿ ಟನ್ನುಗಳಷ್ಟು ಇದೆ. ನಮ್ಮ ಸರ್ಕಾರಗಳ ಹತ್ತಿರ ಈಗ 
2 ಕೋಟಿಗಳಿಗೂ ಮಿಗಿಲಾದಷ್ಟು ಆಹಾರ ಧಾನ್ಯಗಳ ಕಾಪು ದಾಸ್ತಾನಿದೆ. 


ಶಿ 
ಭಾಗದಷ್ಟು ಇದೆ ಎಂದಂತಾಯಿತು. ಇದಲಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಭ 
ರಪ್ತು ಮಾಡುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಂದು ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ 
0 ಲಕ್ಷ 


ಸೂಚನೆಯಂತೆ 1979ರಲ್ಲಿ ರಷ್ಯಾ 


ಯನ್ನು ಮತ್ತು ಇತರ ಕೆಲವು ದೇಶಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಪ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಆಹಾರ ಧಾನ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ರಪ್ತು ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಇದೇ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಸುವಕಾರು 10 ಲಕ್ಷ 


ಟನ್ನುಗಳಷ್ಟು ಗೋಧಿಯನ್ನು ಪರದೇಶಗಳಿಗೆ ರಪ್ತುಮಾಡುವ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವಿತ 
ಹೀಗೆ 1950 ಮತ್ತು 1960ರ ದಶಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿ ಆಮದು 
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ಮಾಡಿಕೊಳು ತ್ತಿದ್ದ ಆಹಾರ ಧಾನ್ಯಗಳ ಪ್ರಮಾಣ ಈಗ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿಂತು 
ಹೋಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು... 


ಕಳೆದ 30 ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತವು ಕೈ ಗಾರಿಕಾ ಕೇತ, ದಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ 


RNS ಣಾ 


ಪ್ರ ಗತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದೆಯೆಂಬುದು ನಿಜ. ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ, ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ 
ಬ ಗ್‌ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನೂ ಇಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ತಯಾರಿಸಲಾಗುತ್ತಿ ದೆ. ಅದೇ 
ರೀತಿ ಭಾರಿ ಯಂತ್ರೋಪ ಈ ಮತ್ತ, ಇತರ ಇಂಜಿನಿಯರಿಂಗ್‌ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ 
ಅಗಾಧ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾದಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಆಂತರಿಕ ಹಾಗು 
ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಬೇಡಿಕೆಗಳು ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿವೆ. ಇದರಿಂದ 
ಇಂದು ವಿಶ್ವದ 10 ಕೈಗಾರಿಕಾ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತವೂ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಕೈಗಾರಿಕೀ 
ಕರಣ ಮತ್ತು ನಗರೀಕರಣ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯು 
ತ್ತಿವೆ. ಒಟ್ಟು ಕೈಗಾರಿಕಾ ಉತ್ಪನ್ನದಲ್ಲಿ, ಮೂಲ ಮತ್ತು ಬಂಡವಾಳ ಸರಕು 
ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳ ಉತ್ಪನ್ನವು ಶೇಕಡ 40ರಷ್ಟು, ಮಧ್ಯವರ್ಶೀಯ ಸರಕು ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳ 
ಉತ್ಪನ್ನವು ಶೇಕಡ 30ರಷ್ಟು ಮತ್ತು ಅನುಭೋಗಿ ಸರಕು ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳ 
ಉತ್ಪನ್ನವು, ಶೇಕಡ 30ರಷ್ಟು ಇವೆ. ಇಂದಿನ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಭಾರತವು, ಹತ್ತಿ 
ನೂಲಿನ ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಸ್ಟಾ ನವನ್ನು, ಸ್ಕೂಟರ್‌ಗಳ 
ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಸ್ಕಾ ನವನ್ನು, ಕಲ್ಲಿದ್ದ ಲು ಉತ್ಪಾ ದನೆಯಲ್ಲಿ 
ಐದನೆಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು, ಸಕ್ಕರೆಯ ತಯಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ “ಆರನೆಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು, 
ರೆಯಾನ್‌ ಮತ್ತು, ಅಸಿಟೇಟ್‌ ಫಿಲಮೆಂಟುಗಳ ತಯಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಎಂಟನೆಯ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು, ಬೀಡು ಕಬ್ಬಿಣ, ಮ್ಯಾಂಗನೀಸ್‌, ಕಾಸ್ಟಿಕ್‌ ಸೋಡ, ಸಾರಜನಕ 
ರಸಾಯನಿಕ ಗೊಬ್ಬರ, ಮತ್ತು ಸಿಮೆಂಟ್‌ ಇವುಗಳ ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತನೆಯ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು, ಸೋಡಾಪುಡಿಯ ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಹತ್ತ ನೆಯ ನಾ ನವನ್ನು ಹಾಗೂ 
ಕಲ್ಲೆಣ್ಣೆ, ಉಕ್ಕು ,ಮತ್ತು ಅಲ್ಯೂ ಮನಿಯಂಗಳ ತಯಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹದಿಮೂರನೆಯ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಇವಲ್ಲದೆ, ಭಾರತದ ಕೈಗಾರಿಕೀ ಕರಣದಲ್ಲಿನ ವೈವಿಧ್ಯತೆ, ; 
ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿದೆ. 


ಕೃಷಿ ಮತ್ತು ಕೈಗಾರಿಕಾ ಉತ್ಪನ್ನಗಳ ಪ್ರಗತಿಯಂ ನಮ್ಮದೇಶದ ಎದೇಶಿ 
ವಾಣಿಜ್ಯದ ಮೇಲೂ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದೆ. ಇಂದು ಭಾರತದ ವಿದೇಶಿ 
ವಾಣಿಜ್ಯದ ಮೊತ್ತ 12,000 ಕೊಃಟಿ ರೂಪುಯಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ವಿ.ಗಿಲಾಗಿದೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ದೇಶದ; ಒಟ್ಟು ರಫಿ_ನ ಮೊತ್ತ 5,000 ಕೋಟಿ ರೂಪಾಯಿ 
ಗಳಷ್ಟು ಇದೆ. ಅಂದರೆ ನಮ್ಮ ವಿದೇಶಿ ವಾಣಿಜ್ಯದಲ್ಲನ ಕೊರತೆ ವರ್ಷವೊಂದಕ್ಕೆ 
2,000;ಕೋಟಿ ರೂಪಾಯಿಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಕೊರತೆಯನ್ನು 
ಸಾ.-9 
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ತುಂಬಲು ಸಾಕಾಗುವಷ್ಟು ವಿದೇಶಿ ವಿನಿಮಯದ ಮಾಸಲು ನಿಧಿ ನಮ್ಮ ಇದೆ. 
ಇದರ; ಮೊತ್ತ ಈಗ 5,000 ಕೋಟಿ ರೂಪಾಯಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹ ಕ... ನಾವು 
ಆಮದು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಕಲ್ಲೆಣ್ಣೆಯ ಬೆಲೆಯ ಅಪಾರ ಏರಿಕೆಯು, ನಮ್ಮ 
ಒಟ್ಟು ಆಮದಿನ ಮೊತ್ತವು ಹೆಚ್ಚಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ 
ಯೆ:ಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅಲ್ಲದ ಜಮ್ಮು ವಿದೇಶಿ ವಾಣಿಜ್ಯದ ಮಾರ್ಗವು 
ಕಳೆದ 20 ಕ್‌ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಾಟಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, 
ಆಗ ಭಾರತದ ಒಟ್ಟು pe ಶೇಕಡ 50 ರಷ್ಟು ಅಮೆರಿಕ, ರಷ್ಯಾ ಮತ್ತು 
ಬ್ರಿಟನ್‌ಗ ಗಳಿಗೆ ಹೋ; ಹು . ಈಗ ಈ ಮೊತ್ತವು ಶೇಕಡ 30 ರಷ್ಟಕ್ಕೆ ಇಳಿದಿದೆ. 


ತೆ ಸಿ ಸ 
ಅಂದರೆ ಭಾರತವು ಈಗ ಇತರ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಹಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಸರಕುಗಳನ್ನು 
ರಫ್ತು ಮಾಡುತ್ತಿದೆ ಎಂದಂತಾಯಿತು. ಮೇಲಾಗಿ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ರಫ್ತು 
ಇತ್ತೀಚಿನ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬ ವೈವಿಧ್ಯಮಯವಾಗುತ್ತಿದ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, 
ಸುಮಾರು 10 ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ನಮ್ಮ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ರಫ್ತುಗಳೆನ್ನಿಸಿಕೊಂಡ 
ಸೆಣಬು, ಟೀ, ಹತ್ತಿ ಬಟ್ಟೆ, ಚರ್ಮ, ಕಬ್ಬಿಣದ ಅದಿರು, ಹಿಂಡಿ ಮತ್ತು, 
ಗೋಡಂಬಿಗಳು, ಒಟ್ಟು ರಫ್ತಿನ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಶೇಕಡ 63 ರಷ್ಟು ಆಗಿದ್ದವು. 
ಅವುಗಳ ರಫ್ತಿನ ಪ್ರಮಾಣ ಈಗ ಶೇಕಡ 35ಕ್ಕೆ ಇಳಿದಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ವಸ್ತುಗಳ 
ರಫಿನಪ್ಪ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿನ ge ಇಂಜಿನಿಯರಿಂಗ್‌ ಸರಕುಗಳ ರಫ್ತಿನ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಲ್ಲಿನ ಹೆಚ್ಚೆ ಛವು/ ಸರಿದೂಗುತ್ತಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಸುಮಾರು 15 ವರ್ಷಗಳ 
ಹಿಂದೆ ಆ 1 ರಫ್ತಾಗುತ್ತಿ ದ್ದ ಇಂಜಿನಿಯರಿಂಗ್‌ ವಸ್ತುಗಳ ಮೊತ್ತ ವರ್ಷ 
ವೊಂದಕ್ಕೆ ಕೇವಲ 20 ಕೋಟಿ ರೂಪಾಯಿಗಳಷ ತ್ಸ ಇತ್ತು. ಅದು ಈಗ ಸುಮಾರು 
1,000 ಕೋಟಿ ರೂಪಾಯಿಗಳಷ್ಟ ನ್ನು Ae ' ಪದರಲ್ಲಿದೆ. ಹೀಗೆ ಭಾರತವು 
ಇಂದು ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಿಕ ಮತ್ತು ಅಡೆನಿಕ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ನಾನಾ ದೇಶಗಳಿಗೆ ರಪ್ತು. 
ಹೊಡುತ್ತಿದೆ.. ಇವಲ್ಲದೆ ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಸೆ ಸೇವೆಗಳಾದ ತಲೆ ಜ್ಞ ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ಕೊಡು 
ವುದು, ಕುರ್ಬಾನೆ ಮತ್ತ ರೈಲ್ವೆಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುವುದು, 
ಯಾಂತ್ರಿಕ ಮತ್ತು ವವ $ವಸ್ಮಾಪ ಪಕತ್ವದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನು, ಓದಗಸುವು. ಮೊದ 


ನ 


ಲಾದವನ್ನು ಅನೇಕ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಈಗ ಭಾರತವು ಸರಬರಾಯಿ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 


ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಗತಿಯನ ನ್ನು ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ಉತ್ಸನ್ನಕಾರಕಗಳು ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ 
ಅಂಗವಿನ್ಯಾಸದ ಸೌಕಯ ೯ಗಳಿಂದಲೂ ಅರಿಯಬಹಂದು. ಕೃಷಿ ಹಾಗು ಕೈಗಾರಿಕೆಗೆ 
ಬೇಕುಗುವ ಮುಖ್ಯ ಉತ್ಪನ್ನಕಾರಕಗಳೆಂದರೆ, ರಾಸಾಯನಿಕ ಗೊಬ್ಬರ, ಬಿತ್ತನೆ 
ಬೀಜಗಳು, ನೀರಾವರಿ ಸೌಕರ್ಯ, ಕಚ್ಚಾ ವಸ್ತುಗಳು ಮೊದಲಾದವು. ಸಾಗಣೆ, 
ಸಂಪರ್ಕ, ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದವನ್ನು ಆರ್ಥಿಕ ಅಂಗವಿನ್ಯಾ ಸದ ಸೌಕರ್ಯ 


ಗಳೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಮ್ಮ, ದೇಶವು ಕಳೆದ 
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30 ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಗಶಿ ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಭಾರತವು 
1950ರಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಕೇವು 23 ಲಕ್ಷ ಕಿಲೋವಾಟ್‌ಗಳಷ್ಟು ವಿದು ಚ್ಛಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು 
ಉತ್ಪಾ ದಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಅದು ಈಗ 3 ಕೋಟಿ ಕಿಲಿ ೋವಾಟೌಗಳೆಷ್ಟನ ನು ವ ಖಟಿ ದೆ 
ಇಷ್ಟಾ ದರೂ ಎದು ಚ್ಛಕ್ತಿ ಯ ಬೇಡಿಕೆ ಅದರ ಸರಬರಾಜಿಗಿಂತ pe . 
ಇದೆ. ಡೇರಿ ಆಗ ಕೇವಲ 3000 ಹಳಿ ) ಗಳು, ಅಂದರೈಒಟ್ಟು ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಶೇಕಡ 
0.5 ರಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ವಿದ್ಯ ಚೃಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಒಟ್ಟು, ಈಗ 
ಸುಮಾರು 2; ಲಕ್ಷ ಹಳ್ಳಿ ಒಕೆ ಹಂದರ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಶೇಕಡ 50ರಷ್ಟು 
ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿ ಕ್ಕಿಯ ಸೌಕರ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಆಧುನೀ 
ಕರಣದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು, ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯಂತ್ತಿದೆ. ಇದರ 
ಫಲವಾಗಿ ಎಷ್ಟೋ ವಿಧವಾದ ಸ್ಥಳೀಯ ಉತ್ಪು ದನಾ ಕೌಶಲಗಳನ್ನು ಅಭಿ 


ವ ದ್ಧಿ ಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಂದು ವಿಶ್ವ ದಲ್ಲಿ ತಾಂತ್ರಿ ಕ ತರಪೇತುಹೊಂದಿದ ಮಾನವ 


ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವ ರಾಷ ಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತವು ನಾಚ 
ಸುಡಿಸನರು. 25 ಅಕ್ಷ ಪದವೀಧರರು ಮುತ್ತು ಸಾ ತಕೋತ್ತ, ಪದವೀಧರರು, 
ವಿಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಇಂಜಿನಿಯರಿಂಗ್‌ ವಿಷಯಗಳ ತರಪೇತು ಹೊಂದಿ ಈ 
ಅಪಾರವಾದ ತುಂತ್ರಿಕ ಮಾನವಶಕ್ತಿಯ ಮೂಲಾಧಾರ ವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಔದ್ಯೋಗಿಕ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಿಂದಾಗಿ, ಭಾರತವು ಇಂದು ವಿದೇಶಿ ಪರಿಣತರ 
ಸೇವೆಗಳನ್ನು ಅತ್ಯಲ್ಪ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ದೆ. 


ಈ ರೀತಿ ಭಾರತವು ಕಳೆದ 30 ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಕೃಷಿ, ಕೈ ಗಾರಿಕೆ, ಸಾಗಣೆ, 
ನಿದ್ಮು ಚ್ಛಕ್ತಿ ಕಿ ಉತ್ಪಾ ದನೆ, ರಫ್ತು ವ್ಯಾಪಾರ ಮುಂತಾದ ಕ್ಷೇತ್ರೆಗ ಳಲ್ಲಿ ಗಣನೀಯ 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಸಾಧಸಿದೆಯೆಂಬುದು ಮೇಲಿನ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಸಷ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಗತಿಯಿಂದಾಗಿ ಇಂದು ವಿ 
ಭಾರತದ ಸ್ಕಾ ನಮಾನ ಹಾಗು ಘನತೆ ಗೌರವಗಳು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿವೆ ಎಂಬುದ 
ಯಾವ ಸಂಶಯವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಉತ್ಸಾಹದ ಯಕ ಅಭಿವ ದ್ಧಿಯ 
ಮರೆಯಲ್ಲಿ ಅತಿ ದಾರುಣವಾದ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳು ಅಡಗಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಇನ್ನು 


ಪರಿಶೀಲಿಸೋಣ 


ಬಡತನದ ಬವಣೆ 

ವಿಶ್ವ ಬ್ಯಾಂಕು 1978ರ ಕೊನೆಯಲ್ಲ ತುಲನಾತ್ಮ ಕ ಪಟ್ಟಿಗಳನ್ನು ಒಳ ಗೊಂಡ 
ಒಂದು ಭೂಪಟವನ್ನು ಪ ಪ್ರಕಟಿಸಿ ದೆ. ಅದರ ಸದಸ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳು 196054 ದ ಸಾಧಿಸಿ 
ರುವ ಆರ್ಥಿ ಕಾಭಿವೃದ್ಧಿ ಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಈ "ಇಟ್ಟಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ತೋರಿಸಿದೆ. 
ಇವುಗಳ ಪ್ರಕಾರ 1976ರಲ್ಲಿ, 29 ಹಿಂದುಳಿದ ರಾಷ ಗಳಲ್ಲ ವಾರ್ಷಿಕ ತಲಾ 
ವರಮಾನವು 200 ಡಾಲರುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿತ್ತು. ಈ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
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ಭಾರತವು ಕೊನೆಯ ಸ್ಪಾ: ನದಲ್ಲಿದೆ. ಆ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದರ ವಾರ್ಷಿಕ ತಲಾ 
ವರಮಾನವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 140 ಡಾಲರುಗಳಷ್ಟು ಇತ್ತು. ಇದೇ ಭೂಪಟದ 
ಪ್ರಕಾರ, 1960-1970 ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ, ಭಾರತದ ವಾಸ್ತವಿಕ ತಲಾ ವರಮಾನವು 
"ವರ್ಷವೊಂದಕ್ಕೆ ಶೇಕಡ 1.2 ರಷು a ಸ್ಯಾ: ಆದರೆ 1970 ರಿಂದ 1976ರ 


a. ರೀತಿ ಮಂದಗತಿಯಿಂದ ಮುಂದುವರಿದರೆ, 200ರಿಂದ 
500 ಡಾಲರುಗಳಷ್ಟು ತಲಾ ವರಮಾನಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಮುಂದಿನ ಹಂತ 
ವನ್ನು ಭಾರತವು ಮುಟ್ಟಬೇಕಾದರೆ, ಸುಮಾರು ಇನ್ನೂ 200 ವರ್ಷಗಳಾದರೂ 
ಬೇಕಾಗಬಹುದೆಂದು ಅಂದಾಜು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ವೇಳೆಗೆ ಮುಂದು 
ವರಿದ ಶ್ರೀಮಂತ ದೇಶಗಳು ಇನ್ನೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಮುಂದುವರಿದಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಮರೆಯಬಾರದು. ಇದರಿಂದ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಹಿಂದುಳಿದ ಭಾರತ ಮತ್ತು ಪ್ರಗತಿ 
ಹೊಂದಿರುವ ಸಿರಿವಂತ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳ ನಡುವಿನ ಅಂತರ ಕಡಿಮೆಯಾಗುವುದರ ಬದಲು 
ಇನ್ನೂ ಅಧಿಕಗೊಳು ವ ಸಾ ಗಳೇ ಹೆಚ್ಚೆಂದು ಹೇಳಬಹುದರ. ಆಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂ 
ಮಟ ದಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಭಾರತವು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹಿಂದುಳಿದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಮೇಲಿನ ಅಂಕಿಅಂಶಗಳಿಂದ ಸ್ಕೂಲವಾಗಿ ಆರಿತಂಕೊಳ ಬಹುದು. 


ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಭಾರತದ ಬಡತನದ ಬವಣೆ ಎಷ್ಟು ದಾರುಣವಾಗಿದೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಕೆಲವು ಅಂಕಿಅಂಶಗಳಿಂದ ಇನ್ನು ತಿಳಿಯೋಣ. ಈಗಿನ ನಮ್ಮ ದೇಶದ 
ಒಟ್ಟು ಜನಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಸ ಸುಮಾರು 30 ಕೋಟಿಯಷ್ಟು ಜನರು ದಾರಿದ್ರ ; ರೇಖೆಗಿಂತ 
ಕೆಳಗಿನ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಅಂದಾಜಿ ಮಾಡ 
ಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಜನಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಶೇಕಡ 47ರಷ್ಟು ಆಗಿದೆ. ಕನಿಷ್ಠ 60 
ರೂಪಾಯಿಗಳಷ್ಟು ಮಾಸಿಕ ತಲಾ ವೆಚ್ಚ ವನ್ನು ದಾರಿದ್ರ $ರೇಖೆಯೆಂದಂು ಈಗ 
ಪರಿಗಣಸಲಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸ ಲ್ಪ ಹೆಚ ಶಿ "ಕಡಿಮೆ ಅರ್ಧದಷ್ಟು 
ಜನರ ಮಾಸಿಕ ತಲಾ ವೆಚ್ಚ 60 6 ಇಗ ಕಡಿಮೆ ಎಂದಾಯಿಂತು. 
ಈಗಿನ ಬೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಎರಡು ಹೊತ್ತು ಹೊಟ್ಟೆ ತುಂಬುವಷ್ಟು ಅನ್ನವೂ 
ಸಹ ಈ ಮೊತ್ತದಿಂದ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆಕಳೆದ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ರಸಷಾಯಿ 
ಯಕೊಳು ವ ಶಕ್ತಿಯು 30ಪೈ ಸೆಗಿಂತಲೂ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿದೆ... ಈ ಜನರ ಹೊಟ್ಟೆ 
ತುಂಬಿ ಕೊಳ್ಳುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯೇ ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಇನ್ನು ಅವರ ಬಟ್ಟೆ ಮತ್ತು ವಸತಿ 
ಸೌಕರ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಏನನ್ನೂ ಹೇಳದಿರುವುದೇ ಲೇಸು, ಇನ್ನೊಂದು ಆಶ್ಚರ್ಯದ 
ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, ದಾರಿದ್ರ್ಯರೇಖೆಗಿಂತ ಕೆಳಗಿರುವ ಈ 3೦ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 
8 ಕೋಟಿಯಷ್ಟು ಜನರು ಖರ್ಚು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಹಣ ಎಷ್ಟು ಆತ್ಮಲ್ಲ ವಾಗಿದೆ 

ಬ ಲ ಕಬ 
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ಯೆಂದರೆ, ಅದು ತಿಂಗಳಿನಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಒಂದು ವಾರಕ್ಕೆ ಸಾಕಾಗುವಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಇದೆ 
ಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ೃಂಗಳಿನಲ್ಲಿ ಇನ್ನು ಳಿದ vee 
ವಾರಗಳು ಮತ್ತು ವರ್ಷದಲ್ಲಿ 4೦ವಾರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಜನರು ಹೇಗೆ ಜೀವದಿಂದ 
ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಅವರ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೇಗೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ ಎಂಬಂವನ್ನು 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಪವಾಡಗಳೆಂಡು ಪರಿಗಣಿಸ... ಜ್‌ ಜನರನ್ನು ಬಡವರು. 
ನಿರ್ಗತಿಕರು ಮತ್ತು ತುಂಬ ನಿರ್ಗತಿಕರು ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ದಾರಿದ್ರ್ಯದ ತೀವ್ರತೆಯಲ್ಲಿರುವ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಇದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಇವರಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮಾಂತರ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವವರಿಗಿಂತ ಪಟ್ಟಣಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಬಡವರು ಹಚ ಕ್ಟ ಹತಭಾಗ್ಯ ರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟದಲ್ಲಿರುವ ಬಡತನದ ಈ ಬವಣೆಯನ್ನು ಇತರ ಕೆಲವು ಅಂಕಿ 
ಅಂಶಗಳ. ಇನ್ನೂ ವಿವರವಾಗಿ ತಿಳಿಯ ಬಹುದು. ಮೊದಲು ಪೌಷಿ ರ ಆಹಾರದ 
ಕೊರತೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೊ ೇಣ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವ ಒಬ್ಬ 
ವ:ನುಷ್ಯನಿಗೆ ಒಂದು ದಿನಕ್ಕೆ ರು 2500 ಕ್ಯಾಲರಿಗಳಷ್ಟು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಕೊಡುವಷ್ಟು ಕನಿಷ್ಠ ಆಹಾರ ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಇದನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು 5೪ ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿದ ದಾರಿದ್ರ ರ್ಯ ರೇಖೆಗಿಂತ ಕೆಳಗಿರು 
ವವರ ಮಾಸಿಕ ತಲಾ ವೆಚ್ಚವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಅದರಿಂದ ಪ್ರತಿದಿನ 1000 ದಿಂದ 
1500 ಕ್ಯಾ ಲರಿಗಳಷ್ಟು ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಕೊಡುವಷ್ಟು ಅಹಾರವನ್ನು ಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೂ 
ಅವರಿಗೆ ಸಾ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲವೆಂಬುದು ಸ ಸ್ಪ ಷ್ಟವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ 
ನಮ್ಮ ದೆ: ಶದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಜನಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಅರ್ಧದಷ್ಟು ಜನರು 
ಪೌಷ್ಟಿಕ ಆಹಾರದ ಕೊರತೆಯಿಂದ ನರಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಅವರು ನಾನಾ 
ರೀತಿಯ ರೊ:ಗರುಜಿನಗಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗುವುದನ್ನು. ತಪ್ಪಿಸುವುದು ಕಷ್ಕಸಾ ಧ್ಯ. 


et 


p 


ಬಡತನದ ಈ ಬವಣೆ ಸು ಗ್ರಾಮಾಣ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಗಿರಂವು 
ದನ್ನು ಕೆಲವು ಅಂಕಿ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅರಿಯಬಹುದು. ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಾಮಾಣ ಪ ಪ್ರದೇಶದ ಸಂಪತ್ತು ಮತ್ತು ಆಸ್ತಿಗಳ ಹಂಚಿಕೆಯು ತುಂಬ ಅಸಮತೆ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ. ಒಟ್ಟು ಭೂಹಿಡುವಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಶೇಕಡ 50 ರಷ್ಟು ಕೇವಲ ಪರಿ 
ಸರ ಮಿತಿ (ತುಂಬ ಚಿಕ ಟ)ಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಹಿಡುವಳಿಗಳಾಗಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಟ್ಟು 
ಗೂಡಿ, ಒಟ್ಟು ಜೀಸಾಯದ ಜಮಿನನಿನ ವಿಸ್ತೀರ್ಣದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಶೇಕಡ 9 ರಷ್ಟು 
ಭಾಗವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೊಂದಿವೆ. ಆದರೆ ದೊಡ್ಡ ಭೂಹಿಡುವಳಿಗಳು, ಒಟ್ಟ 
ಭೂಹಿಡುವಳಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಶೇಕಡ 4 ರಷ್ಟು ಇದ್ದ ರೂ, ಒಟ್ಟು ಬೇಸಾ 
ಯದ ಜಮಿಾನಿನ ವಿಸ್ತೀರ್ಣದಲ್ಲಿ ಅವು ಶೇಕಡ 30 ರಷ್ಟು ಭಾ ಗವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. 
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ಬೇಸಾಯದ ಜಮಾನಿನ ಹಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿನ ಅಸಮತೆ ಇದೆಯೆಂಬುದು 
ಇದರಿಂದ ಚೆನ್ನುಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಗ್ರಾಮಾಣ ಸಂಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ, ತುಂಬ ಬಡವರೆನ್ನಿಸಿದ ಶೇಕಡ 10 ರಷ್ಟು 
ಗ್ರಾಮಾಣ ಕುಟುಂಬಗಳು, ಕೇವಲ ಶೇಕಡ ಒಂದರಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಆಸ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿವೆ. ಆದರೆ ಶೇಕಡ 10 ರಷ್ಟು ಶ್ರೀಮಂತ ಗಾ ಮಾಣ ಕುಟುಂಬಗಳ 
ಈ ಸಂಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶೇಕಡ ೨0 ರಷ್ಟು ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಬೇಸಾಯಗಾರರಲ್ಲಿ 
ಬಡವರೆನ್ನಿ ಸಿಕೊಂಡ ಶೇಕಡ 20 ರಷ್ಟು ಜನರ ಆಸ್ತಿಗಳು ಶೇಕಡ 2 ಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಕಡಿಮೆಯಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಶೇಕಡ 1.5 ರಷ್ಟು ಶ್ರೀಮಂತ ಬೇಸಾಯಗಾರರು ಶೇಕಡ 
15 ರಷ್ಟು ಆಸ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾ ರೆ. ಇದರಿಂದ ಬಡ ಬೇಸಾಯಗಾರರ 415 
ರಷ್ಟು ಆಸ್ತಿಗಳು ಸಾಲಕ್ಕೆ ಅಡಮಾನವಾಗಿ ಹೋಗಿವೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಕ್ರ ಷಿ ಕೆಲಸ 


ಗಾರರ ಶೇಕಡ 92 ರಷ್ಟು ಆಸ್ತಿಗಳು ಸಾಲಕ್ಕೆ ಅಡಮಾನವಾಗಿ ಹೋಗಿವೆ. 


ಇನ್ನು ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಭಾರತದ ಬಡತನದ ಬವಣೆಯನ್ನು ಶೆ ನಿರುದ್ಯೋಗ 
ಮತ್ತು ಅನಕ್ಷರತೆಗಳ ಮೂಲಕವೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಇಂದು ನಮ್ಮ ದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾವಂತ ನಿರುದ್ಯೋಗಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಸುಮಾರು 3 ಕೋಟಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದೆ 
ಯೆಂಬುದು ಉದ್ಯೋಗ ವಿನಿಮಯ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಅಂಕಿ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಹಳಿ ಹಳ್ಳಿಗಾಡ ಸುಮಾರು 5 ರಿಂದ 6 ಕೋಟಿಯಷ್ಟು ಜನರು 
ಅಪೂರ್ಣ ಉದ್ಯೋಗ ಅಥವಾ ನಿರುದ್ಯೋಗದಿಂದ ನರಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಎಂದು 
ಅಂದಾಜು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ಣ ಉದ್ಯೋಗಸ್ಥರೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಅಪೂರ್ಣ ಉದೊ ಗಸ್ಥರು ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅದರಿಂದ ಅವರು ಗಳಿಸುವ ವರಮಾನ ಅತ್ಯ ಲ್ಪ ಮುಗಿದ ಅದು 
ಅವರ ಜೀವನ ನಿರ್ವಹಣೆಗೆ ಸಾಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ “ಮಾನವ 


ಶಕ್ತಿಯು ಅಪಾರವುದ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮ 


ಹಳ್ಳಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೨0 ಲಕ್ಷದಷ್ಟು ಜನರು ಇಂದಿಗೂ ಜೀತದಾಳುಗಳಾಗಿಯೇ 
ಹಯ ತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇವರ ಜೀವನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ತು೨ಬ ಕರುಣಾಜನಕವಾದದ್ದೆಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಮೇಲಾಗಿ ಗ್ರಾಮಾಣ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿನ ಮಹಿಳಾ 
ಕಾರ್ಮಿಕರ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳು ತುಂಬ ಕಠಿನವಾಗಿದ್ದು , ಅವರು ಅತಿ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಒಟ್ಟು ಕೃಷಿ ಕೆಲಸಗಾರರಲ್ಲಿ ಶೇಕಡ 10 ರಷ್ಟು 
ಜನರು ಮಹಿಳೆಯರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 40 ಲಕ್ಷದಷ್ಟು ಮಹಿಳೆಯರು 
ನಿರುದ್ಯೊ ೀಗಿಗಳಾಗಿ, ಉಳಿದವರು ಅಪೂರ್ಣ ಉದ್ಯೋ ೀಗದ ವೃತ್ತ ಕದೊಳಗೆ ಸಿಲುಕಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದು ರೆ. ಗ್ರಾಮಾಣ ಕುರ್ಮಿಕರ ಶೋಷ ಷಣೆ ಮತ್ತು ದಾರಿದ್ದಕ್ಕೆ ಅವರ 


ವೀ 
ಅವಿದ್ಯೆ ಹಾಗು ಅಸಂಘಟನೆಗಳೇ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


~~ 
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ವ್ಯಾಪಕವಾದ ವಿದ್ಯಾಹೀನತೆಯಂ ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರದ ದಾರಿದ್ರ AA ಒಂದು 
ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ನಿಯಮಬದ್ಧವಾದ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಪದ್ಧತಿ ಇದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 7ಲಕ್ಷಕ್ಕೂ 
ಮಿಗಿಲಾಗಿ ವಿದ್ಯಾಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಿವೆ, 35 ಲಕ್ಷ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಿದ್ದಾರೆ ಮತ್ತು 10 
ಕೋಟಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಿದ್ಯಾವ್ಯವಸ್ಥೆಗಾಗಿ ಪ್ರತಿ ವರ್ಷ 25,000 
ಕೋಟಿ ರೂಪಾಯಿ:ಗಳು (ಸರಕಾರಗಳು, ತಂದೆತಾಯಂದಿರು ಹಾಗು ಇತರರು 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಒಟ್ಟು ವೆಚ್ಚ) ಖರ್ಚಾಗುತ್ತಿವೆ. ಇಷ್ಟಾದರೂ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಇಂದಿಗೂ ಶೇಕಡ 60 ರಷ್ಟು ಜನರು ಆನಕ್ಷರಸ್ಸರಾಗಿಯೇ ಇದ್ದಾರೆ. ನಮ್ಮ 
ರಾಷ್ಟ್ರವು ಸ್ವಾತಂತ್ರ 6ವನ್ನು ಹೊಂದಿದಾಗ ಅಕ್ಷರತೆಯ ಪ್ರಮಾಣ ಶೇಕಡ 16ರಷ್ಟು 
ಇದ್ದುದು, ಈಗ ಶೇಕಡ 40 ರಷ್ಟಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರತೆಯ 
ಪ್ರಗತಿಯ ಪ್ರಮಾಣ ವರ್ಷವೊಂದಕ್ಕೆ ಶೇಕಡ ಒಂದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿದೆ 
ಎಂದಂತಾಯಿತು. ಇಂದು ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ 30ಕೋಟಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿ 
ಅನಕ್ಷರಸ್ಥ ರಿದ್ದಾರೆಂದು ಅಂದಾಜು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಇಡೀ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿರುವ 
ಒಟ್ಟು ಅನಕ್ಷರಸ್ಥರ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ, ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಅರ್ಧದಷ್ಟು ಅನಕ್ಷ 
ಶ್ರ ರು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾರೆ ಎಂಬ ಒಂದು ರೀತಿಯ ನಂಬಲಾಗದ ಪ್ರಖ್ಯಾತಿಗೆ 
ಅದು ಒಳಗಾಗಿದೆ. ಸುಮಾರು ಎರಡು ದಶಕಗಳ ಕಾಲದ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಯೋಜನೆ 
ಯನ್ನು ಕೆ ಗೊಂಡಿದ್ದರೂ, ಇಂದಿಗೂ ನಮ್ಮ ಗ್ರಾಮಾಣ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 
ಶೇಕಡ 92 ರಷ್ಟು ಗಂಡಸರೂ ಮತ್ತು ಶೇಕಡ 97 ರಷ್ಟು ಹೆಂಗಸರು ಯಾವ 
ರೀತಿಯ ಕುಶಲತೆಗಳನ್ನೂ ಪಡೆದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಯೋಜನಾ ಆಯೋಗದ ಉಪಾ 
ಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದ ಡಾ॥ ಡಿ. ಟಿ. ಲಕಡವಾಲ ನುಡಿದಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರಕಾರವು 
'4 ಕೈಗೊಂಡಿರುವ ವಯಸ್ಕರ ಶಿಕ್ಷಣ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವು, ಅವರಿಗೆ ಓದಂ, ಬರಹ ಮತ್ತು 
| ಲೆಕ್ಕಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಕೆಲವು ಕುಶಲತೆಗಳನ್ನೂ ಕಲಿಸಿಕೊಡುವುದು 
ಅತ್ಯಗತ್ಯ ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಅನಕ್ಷರತೆಯ ನಿರ್ಮೂಲನಾ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ನಾಡಾದ ವಿಯಟ್ನಾಂ ಅಲ್ಪಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿರುವ 
ಪ್ರಗತಿಯಿಂದ ಭಾರತವು ಒಂದು ಮಹತ್ತರವಾದ ಪಾಠವನ್ನು ಕಲಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. 
.. ವಿಯಟ್ನಾಂನಲ್ಲಿ 1945ರಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಜನಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಶೇಕಡ 95 ರಷ್ಟು ಜನರು 
 ಅನಕ್ಷರಸ್ಕರಾಗಿದ್ದರು. ಈಗ ಅ ದೇಶದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಮಾ ಹೀನೆತೆಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
 ನಶಿಸಿಹೋಗಿದೆಯೆಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. ಆ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸರಾಸರಿ ಪ್ರತಿ ೨ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳಿಗೆ ಒಬ್ಬ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು ಈಗ ಇದ್ದಾರೆ. ಒಂದು ದೃಢ ನಿರ್ಧಾರಿತೆ 
ಸರಕಾರವು ಜನರೆ ಸಹಕಾರದಿಂದ ಎಂತಹ ಅದ್ಭುತ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು 
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ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಅಕ್ಷರತೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ ಎಂದು ನೊಬೆಲ್‌ ಪಾರಿತೋಷಕ 
ವಿಜೇತ, ಖ್ಯಾತ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಗುನ್ನಾರ್‌ ವಿರ್ದಾಲ್‌ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ 
ವಿದ್ಯಾಹೀನತೆಯ ನಿರ್ಮೂಲನ ದಾರಿದ್ರ್ಯದ ಅಳಿವಿಗೆ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಮಾರ್ಗ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೇ ಭಾರತದ ಬಡತನದ ಬವಣೆಯ ಆಳ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಕತೆಗಳಾಗಿವೆ 
ಯೆಂದು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 


ಬಡತನ ನಿವಾರಣಾ ಕ್ರಮಗಳು 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಳೆದ 30 ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಬಡತನ ನಿವಾರಣಾ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು 
ಲ] ಇ ಇ ಇ ದರಿ ಲಾ ದರ - ಫ್ರಿ ಕ್ವಿ ಡ್‌ EC 
ಸರಕಾರಗಳು, ಸಂಘ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಹಾಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಕೆ ೈಗಳಾಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದನದ್ನಿ 


ಕಾಣಬಹುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸರಕಾರಗಳು ಕೈಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಕ್ರಮಗಳೇ ಹಚ್ಚಾಗಿವೆ 
503 ಕ್‌ ಣಾ ಖಲಿ a = ೨೧ 
ಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಗ್ರಾಮಾಣ ಆಭಿವೃದ್ಧಿ, ಕೃಷಿ ಉತ್ಪನ್ನದ ಹೆಚ್ಚಳ 


ಸಣ್ಣ ನೀರಾವರಿ, ಸಣ್ಣ ಮತ್ತು ಗುಡಿ ಕಸಬುಗಳು, ನಿರಂದ್ಯೋಗ ನಿವಾರಣೆ, 
ಗೇಣಿದಾರರು ಹಾಗು ಕಾರ್ಮಿಕರ ಕ್ಷೇಮಾಭ್ಯುದಯ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಮಗಳ ಮೂಲಕ 
ದಾರಿದ್ರ ವನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲನಗೊಳಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಇವಲ್ಲದೆ, ಖಾಸಗಿ ಸಂಘಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು ಹಾಗು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಂ ಬಡತನ ನಿವಾರಣಾ ಕ್ರಮ 
ಗಳನ್ನು ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಕೈಗೊಳ್ಳುತ್ತಿವೆ. ಈ 
ಕ್ರಮಗಳ ಪರಿಣಾಮ ಮತ್ತು ಯಶಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ತಿಳಿಯೋಣ. 

ಬಡತನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಸರಕಾರಗಳು 
ಕೈಗೊಂಡಿರುವ ಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದವುಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ, ಸಾಮಂ 
ದಾಯಿಕ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಿಸ್ತರಣಾ ಯೋಜನೆಗಳು, ಭೂ 
ಸುಧಾರಣೆಗಳು, ಗ್ರಾಮಾಣ ಸಾಲದ ಹೊರೆ ಇಳಿಸುವುದು, ಸಣ್ಣ ನೀರಾವರಿ 
ಮತ್ತು ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ, ಜೀತ ಪದ್ಧತಿಯ ನಿರ್ಮೂಲನ, ಮತ್ತು 
ಕಾರ್ಮಿಕರಕ್ಷೇಮಾಭ್ಯುದಯ ಹಾಗಂ ನಿರುದ್ಯೋಗ ನಿವಾರಣೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಿಸ್ತರಣಾ ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು 
1952ರಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಿ, ಕಾರ್ಯಗತ ಮಾಡಲಾರಂಭಿಸಲಾಯಿತು. ಬೇಸಾಯೋತ್ಪನ್ನ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಉದ್ಯೋಗಾವಕಾಶಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿ, ಗ್ರಾವಿರಾಣ ಜನರಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತಿ 
ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ, ಅವರು ಸಾ ಿವಲಂಬಿಗಳಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು, 
ಈ ಯೋಜನೆಗಳು ಹೊಂದಿದ್ದವು.. ಜನರ ಸರ್ವತೋಮುಖ ಏಳಿಗೆಯನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಈ ಯೋಜನೆಗಳು, ಅಧಿಕಾರಿಶಾಹಿ ಆಡಳಿತದ ಕೆ ಟಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ, 
ಸರಕಾರದ ಇಲಾಖೆಯ “ಬಿಳಿಯ ಆನೆ” ಯಂತಾಗಿ ಹೇಗೆ ಕೊನೆಗೊಂಡವು 
ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದಿದೆ. ಈ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಆಯೋಜನಾ ವ.ಂಡಳಿಯ 


bE 
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ಮಾಜಿ ಉಪಾಧ್ಯಕ್ಷರಾದ ಶ್ರೀ ಅಶೋಕ ಮೆಹ್ತಾರವರು, “ದೋಷವು ಯೋಜನೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕು ಅಥವಾ ಅವುಗಳನ್ನು ಕಾರ್ಯಗಳ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿರಬೇಕು?, 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದ ರು. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ದಕ್ಕಿಂತ ಎರಡನೆಯ ಅಂಶದಲ್ಲಿದ್ದ 
ದೋಷಗಳೇ ಅಧಿಕವಾಗಿದ್ದ ವೆಂದು ಹೆ ಊದು ಹೀಗೆ ಸರಕಾರ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಶಾಹಿ ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ “ಮತ್ತು ಸ್ವಾರ್ಥ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು ದು ಸರ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ವಿಫಲಗೊಳಿಸಬಲ್ಲರು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಇದೊಂದು ಉತ್ತಮ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. 


. ಗ್ರಾಮಾಣ ಬಡತನವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವಲ್ಲಿ ಭೂಸುಧಾರಣೆಗಳ ಪಾತ್ರವನ್ನು 
ಸ್ವಲ್ಪ ತಿಳಿಯೋಣ. ನಮ್ಮ ದೇಶದ ರಾಜ್ಯ ಸರಕಾರಗಳು 1950ರಿಂದ ಭೂ 
ಸುಧಾರಣೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅನೇಕ ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಂಡು ಕಾರ್ಯಗತ 
ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಕೃಷಿಯ ಉತ್ಪನ್ನವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸುವುದು, ಗ್ರಾಮಾಣ ಅರ್ಥವ್ಯ 
ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ವೆ ವಿಧ್ಯ ಮಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು, ವರಮಾನ ಮತ್ತು ಸಂಪತ್ತಿನ 
ತೋಳ ಣಿ ಟ್‌ ಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದು, ಶೋಷಣೆಯನ್ನು 

ಸುವುದು, ಗೇಣಿದಾರರು ಹಾಗು ಕೃಷಿ ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ ಭದ್ರತೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸು 


4 ಗ್ರಾಮವಾಸಿಗಳಗೆ ಸಮಾನ ಸ ಸ್ಮಾನವ ಮಾನ ಮತ್ತು ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ 


ಕೊಡುವುದು, ಮೊದಲುದವು ಈ ಶಾಸನಗಳು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಮುಖ್ಯಗುರಿ 
ಗಳಾಗಿವೆ ಎನ್ನ ಬಹುದು. ಈ ಶಾಸನ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ 
ಕಾರ್ಯಗತಮಾಡುವ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ರಾಜ್ಯ ನರಕಾರಗಳಿಗೆ ಸೆ ಸೇರಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ಈ ಕ್ರಮಗಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾದ. ಪ್ರಗತಿಯ. ನ್ನ್ನ ಸಾಧಿಸಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಹಲವಾರು 
ಕಾರಣಗಳುಂಟು. ರಾಜ್ಯ ಸರಕಾರ ಹತ್ತಿ. ರವಿರುವ ಸಾಧನ ಸಂಪತ್ತು ಗಳು 
ಅಲ್ಪ ವಾಗಿವೆ. ಗ್ರಾಮಾಣ ಜನರ ಅಗತ್ಯ ಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡು, 
ಅವಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಂಡು ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಕಾರ್ಯಗತ 
ಮಾಡುವಲ್ಲಿ, ಸರಕಾರಗಳ ಅಧಿಕಾರಿಶಾಹಿ ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ವಿಫಲಗೊಂಡು 
ತನ್ನ ಅಸಮರ್ಥತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದೆ. ದೊಡ್ಡ ರೈತರು ಮತ್ತು ಜಮಿಾನ್ಹಾರರು 
ಶಮ್ಮ ಪಟ್ಟಭದ್ರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು 
ಬರುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ದೇಶದ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳ ಮೇಲಿನ ಇವರ ಪ್ರಭಾವವನ್ನೂ 
ಅಲ್ಲಗಳಿಂ ಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ವಿಷಮ ಚಕ್ರವ್ಯೂಹದಲ್ಲಿ ಭೂಸುಧಾರಣೆಗಳು 
ಸಿಲುಕಿಕೊಂಡು ಅವುಗಳ ಪ್ರಗತಿ ಕುಂಠಿತವಾಗಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನೂ 
ಇಲ್ಲ. 


ಬಡತನದ ಬವಣೆಯನ್ನು ಕಡಿಮೆಮಾಡುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಮ್ಮ 
ರುಜ್ಯ ಸತಕಾರಗಳು ಇತರ ಕೆಲವು ಶಾಸನ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಂಡಿವೆ. 


138 ಸಾಧನೆ 4 


ಗ್ರಾಮಾಣ ಸಾಲದ ಹೊರೆಯನ್ನು ಕಡಿಮೆಮಾಡುವ "ಕ್ರಮಗಳು, ಸಣ್ಣ 
ನೀರಾವರಿ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನು ಕೊಡುವುದು, ಸ 
ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಉತ್ತೇಜಿಸುವುದು, ಕೈಗಾರಿಕೆ ಮತ್ತು 
ಕೃಷಿ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಕಲ್ಯಾಣ ಕಾರ್ಯಗಳು ಮೊದಲಾದವು ಈ ಶಾಸನಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿವೆ. ಇವಲ್ಲದೆ ಜೀತ 'ಪದ್ಧ 532 ನಿರ್ಮೂ ಲನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ಇತ್ತೀಚಿನ ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಕೈಗೊಳ್ಳ ಲಾಗಿ ಮೇಲಾಗಿ 
ನಿರುದ್ಯೋಗಿಗಳೆಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಕೊಡಾ ಶಾಸನಕ್ರಮಗಳನ್ನೂ ಸಹ 
ಒಂದೆರಡು ರಾಜ್ಮ ಸರಕಾರಗಳು ಕೆ ಗೊಂದಿವೆ. ಹೀಗೆಯೇ ದುರ್ಬಲರು, ಹಿಂದುಳಿ 


ಶಿ ಲ 
ದವರು, ಹರಿಜನರು, ಗಿರಿಜನರು, ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾ ತರು, ಮುಂತಾದವರ ಕಲ್ಲಾಣ 


ಕ್ರಮ ಗಳನ್ನೂ ಕೈಗೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ವೃದ್ಧ ರಿಗೆ "ಮತ್ತು ನಿರ್ಗತಿಕರಿಗೆ ಬರಿಸು 
ಗಳನ್ನು ಕೊ ಡಲಾಗುತ್ತಿ ದೆ. ಇಂತಹ ವ್ಯಾ ಪಕವಾದ ಶಾಸನಕ ಕ ಮಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಂಡು 
೫೫. ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಅವು ತಮ್ಮಗ ಗುರಿಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಾಧಿಸಿಲ್ಲ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳುಂಟು. ಸಾಧನ ಸಲಕರಣೆಗಳ ಕೊರತೆ, ಈ ಕ್ರಮಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಜನರಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು, ಅಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಮೆಗಳು 
ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರುವುದು, ಅಧಿಕಾರಿಶಾಹಿ ಆಡಳಿತದ ಆಸಡ್ಡೆ, ರಾಜಕ | ಮುಖಂಡರ 
ನಿಷ್ಕ ಯತೆ, ಮಧ್ಯ ಸ್ಥ ಗಾರ ದಳ್ಳಾ ಳಿಗಳ ಹಾವಳಿ, ಮೊದಲಾದವು ಈ ಕ್ರಮಗಳ 
ಕುಂಠಿತ ಪ ಗತಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ನಮ್ಮ ದಹ! ಸರಕಾರಗಳ 
ಶಾಸನಕ್ರಮಗಳು ಮತ್ತು. ಪ್ರಯ ಸುತ್ನಗಳಿಂದಾಗಿ, ಬಡತನವನ್ನು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿ 
ತೊಡೆದುಹಾಕುವುದು ಇನ್ನೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಮೇಲಿನ ಈ ಕ್ರಮಗಳಲ್ಲದೆ, ಬಡತನವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲು, ಇತ್ತೀಚಿನ ವರ್ಷ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸರಕಾರಗಳು ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಕ್ರ ಮಗಳನ್ನು ಕೈ ಗೊಂಡಿದ್ದ ನ್ನ್ನ ಇಲ್ಲಿ 
ನೆನೆಯಬಹುದು. ಅವುಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ, 1975ರಲ್ಲಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ ಸ್‌ ಸರಕಾರ 
ಕೈಗೊಂಡ "ಇಪ್ಪತ್ತು ಅಂಶಗಳ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ”? ಮತ್ತು 1977ರಲ್ಲಿ ಜನತಾ 
ಸರಕಾರ ಕೈಗೊಂಡ ""ಅಂತ್ಯೋದಯಂ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ”. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆ 
ಯದಾದ ಇ ತ್ತು ಅಂಶಗಳ ಕ ರ್ಯಕ್ಟ ಮವನ್ನು ವ್ಯಾ ಪಕವಾದ ಒಂದು ಆರ್ಥಿಕ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವೆಂದು ಕರೆದು - ಮಾಡ ಯಿತು. ಈ ಕಾರ್ಯ 
ಕ್ರಮವು ಅನೇಕ ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಡವರ ಮತ್ತು 
ದುರ್ಬಲರ ಉದಾ ್ಲಿರೆವೂ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಇದೇ ರೀತಿ ಅಂತ್ಯೋ 
ದಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವು, ಬಡವರಲ್ಲಿ tous ಉದ್ದಾ ರಕ್ಕು ಗಿ ಕ್ಸ ಗೊಳ ಳ್ಳಲಾಗಿದೆ 
ಯೆಂದು ಫಳಲಾಯಿತು. ಗ್ರಾಮವಾಸಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ” ಬದವರೆನ್ನಿ ಸಿಕೊಂಡಐರ 


ಆರೆ ೈಕೆಯೇ ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ ಮುಖ ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, 
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ಬಡತನದ ನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ರೂಪದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ ಎರಡು ಕಾರ್ಯ 
ಕ್ರಮಗಳು ಇವು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 

ಈ ಎರಡೂ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಆಯಾ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳ ಸರಕಾರ 
ಗಳು ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಚುರಪಡಿಸಿ ಪಾರಂಭಿಸಿದವು. ಬಡಜನರಲ್ಲಿ ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ 
ಗಳು ತುಂಬ ಆಸೆಯನ್ನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿಸಿದವು. ಅವರು ಒಂದು ಸುಂದರ 
ಕನಸನ್ನು ಕಾಣತೊಡಗಿದರು. ಆದರೆ ಇಂತಹ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳೂ 
ಕೂಡ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ರಾಜಕೀಯ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು, ಅನಿಶ್ಚಿತತೆ 
ಗಳಿಗೆ ದುರದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ ಒಳಗಾಗಿ, ಅವುಗಳ ಪ್ರಗತಿ ತುಂಬ ಕುಂಠಿತಗೊಂಡಿತು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಚುನಾವಣೆಗಳ ಪರಿಣಾಮಗಳಿಂದಾಗಿ ಭಾರತದ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳು 
ಅನುಭವಿಸಿದ ಏರುಪೇರುಗಳು, ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳ ಏರುಪೇರುಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯ 
ಕಾರಣಗಳಾದವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅಂದರೆ, ಎಂತಹ ಆರ್ಥಿಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ 
ವಾದರೂ, ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿರುವ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷದ ಬೆಂಬಲವಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯಗತವಾಗಿ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಗತಿ ಸಾಧಿಸುವುದು ಕಷ್ಟಸ ಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ಅಂಶ ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯ ತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ. ಸರಕಾರಗಳು ಕಳೆದ 30 ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಶಾಸನ ಕ್ರಮಗಳು ಹಾಗೂ ಇತರ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಕ್ಸೈ 
ಗೊಂಡಿದ್ದರೂ, ಅವುಗಳಿಂದ ಬಡತನದ ನಿವಾರಣೆ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದಷ್ಟು ಆಗಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. 


ಇನ್ನು ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಡತನವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವ ಕೆಲವು 
ಅಣ 


ಗ 


ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಖಾಸಗಿ ಸಂಘ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಅ ಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವಪ್ರೇರಣೆ 
ಯಿಂದ ಕೈಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಲದೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು 
ಆರ್ಥಿಕೆ ಅಸಮಾನತೆಗಳನ್ನು ತೊಡೆದುಹಾಕಿ ಹ | ಹೋಗಲಾಡಿಸುವ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಕೆಲವು ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಕೈ ಕೆ.ಗೊಂಡ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತ 
ಗಳೂ ಇವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯ ವಿನೋಬ ಭಾ ವೆಲುವರು ಕ ಗೊಂಡ 
*ಭೂದಾನ'' ಹಾಗೂ ““ಗ್ರಾಮದಾನ”' ಚಳವಳಿಗಳು ಮುಖ್ಯವಾದವುಗಳೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ಎ ಕ್ರಮಗಳು, ಪ್ರ ಯತ್ನ ಗಳು ಮತ್ತು ಚಳವಳಿಗಳು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸ್ವಪ್ರೇರಣಾ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿ ಸಿವೆ ಇಂತಹ ಶಕ್ತಿಯು 
ಮೊದಮೊದಲು ಹೆಚ್ಚು ಪ ಪ್ರಭಾವಯುತವಾಗಿ ಆಕರ್ಷ ಣೆ ಯಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಕೊನೆಕೊನೆಗೆ ಇದು ಬತ್ತಿಹೋಗುವ ಸಾಧ್ಯ ತೆಗಳೇ ಹೆಚಾ ಗಿರುತ್ಥವೆ. ಮೇಲಾಗಿ 
ಖಾಸಗಿ ಸಂಘಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಹತ್ತಿರವಿರುವ ಸಾಧನ ಸಂಪತ್ತುಗಳು ತುಂಬ ಎ ಮಿತವಾಗಿವೆ. 
ನೈ ಗಳು ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿಲ್ಲ 


ಫೆ 
ತೆ” 
ಇವ 


a 


ದು 
ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಖಾಸಗಿ ಸಂಘ ಸಂ 
ಕೈಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಬಡತನ ನಿವಾರಣಾ ಕ್ರಮಗಳು ಅಷಪ್ಪು 
ವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


140 ಸಾಧನೆ 
ಉಪಸಂಹಾರ 


ಭಾರತದ ಜನತೆಯ ಬಡತನದ ಬಗ್ಗೆ ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು 1936 
ರಷ್ಟು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೀಗೆ ನುಡಿದಿದ್ದರು: "ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಕಡು ಬಡತನ 
ಮತ್ತು ನಿರುದ್ಯೋಗವನ್ನು ಕಂಡು ನಾನು ಕಂಬನಿ ಸುರಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಆದರೆ ಇಂತಹ 
ಸ್ಥಿತಿಗೆ ನಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ಅಸಡ್ಡೆ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞ್ಞಾನಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆ 
ಯೆಂದು ನಾನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ. ಶ್ರಮ ಗೌರವವನ್ನು ನಾವು ಸರಿಯಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ ... ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸುವವನಿಗೆ ಎಂತಹ ಶ್ರಮ 
ವಾದರೂ ಕೀಳಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ನಮಗೆ ದೇವರು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಕೈಕಾಲ-ಗಳನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಲು ಮಾತ್ರ ತಯಾರಾಗಿರಬೇಕು...ಯಾರು ಈ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಲು ಸಿದ್ಧನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಯೋ ಅವನು ಒಂದು. ಕೆಲಸವನ್ನು ಖಂಡಿತ 
ವಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ”. ಅಂದು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ನುಡಿದಿದ್ದ 
ಈ ಮಾತುಗಳು ಇಂದಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಂಜಸವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಉತ್ತಮಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಆಗುವಂತೆ, 
ಕೆಲಸವನ್ನು ದೊರಕಿಸುವ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವ, ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಈ ಕನಸು 
ಮಾತ್ರ ಇನ್ನೂ ನನಸಾಗಿಲ್ಲ. 

ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಆಳಿದ 30 ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಆರ್ಥಿಕ ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು 
ರೂಪಿಸಿ ಕಾರ್ಯಗತ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇವುಗಳ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ 
ಹಿಂದೆ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಡವ ಮತ್ತು ಬಲ್ಲಿದರ 
ನಡುವಿನ ಆರ್ಥಿಕ ಅಂತರ ಈ ಯೋಜನೆಗಳಿಂದ ಅಲ್ಬವಾದರೂ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ದಶಕದಿಂದ ದಶಕಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಜನರು 
ದಾರಿದ್ರ್ಯರೇಖೆಗಿಂತ ಕೆಳಗಿನ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಮುಟ್ಟತ್ತಲೇ ಇದ್ದಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯ 
ಆರ್ಥಿಕ ಅಭಿವ ದ್ಧಿಯನ್ನು ಹಿಮ್ಮೊಗವಾಗಿ ತಿರುಗಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ವಾಗಿ ಹಲವಾರು 


aA 
ಬಡತನ ನಿವಾರಣಾ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ಪರಿಶೀಲಿಸ 


ಚ. ಭ್ರ £1 
ಲಾಯಿತು. 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, ಬಡತನದ ನಿವಾರಣೆಯ ಕಾರ್ಯಸಿದ್ಧಿಯು 
ಅಷ್ಟು ಸುಲಭವಾದುದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಬಡ ಕುಟುಂಬಗಳ 


ಸಂಖ್ಯೆ ಅಪಾರವಾದುದಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳ ಉದ್ದಾರಕ್ಕಾಗಿ ದೊರೆಯಬಹುದಾದ 
ಸಾಧನ ಸಂಪತ್ತುಗಳು ಮಾತ್ರ ಮಿತವಾಗಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳ ಹಂಚಿಕೆಯಲ್ಲೂ 
ತುಂಬ ಅಸಮತೆ ಇದೆ. ದೇಶದಲ್ಲಿನ ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು ಹಲವು ಏರು 
ಪೇರುಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿದೆ. ರಾಷ್ಟ್ರದ ಅರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಕೂಡ ಹಣ 
ದುಬ್ಬರದ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ನಮ್ಮ 


ಅ 
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ಜನರು ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಲಸ್ಯದಿಂದ ಹೊರಬಂದು, ಸ್ವಸಹಾಯದಿಂದ ತಮ್ಮ ಉದಾರ 
, ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದಂತೂ ತುಂಬ ನಿಧಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ- 
ಆರ್ಥಿಕ-ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಶೋಷಣೆ. ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ ಅದಕ್ಷತೆ, ಮೊದ 
ಲಾದವು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿದುಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಹಲವಾರು ಬಡತನ ನಿವಾರಣಾ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳು 
ಅಪಯಶಸ್ಸಿನಿಂದ ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಮೂಲೆಗುಂಪಾದರೆ, 
ಅದೂ ಒಂದು ಆಶ್ಚರ್ಯದ ಸಂಗತಿಯೇನಲ್ಲ. 


ಮೇಲಿನ ವಿವರಣೆಯು ನಿರಾಶಾದಾಯಕವಾದುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇಂತಹ 
ಕಟುವಾದ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ವುದು ತುಂಬ ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಕಳೆದ 30 ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಡತನವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲು ಕೆ ಗೊಂಡ ಕಾರ್ಯ 
ಕ್ರಮಗಳು ಹಲವಾರು. ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ಥೂಲವಾದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಅನೇಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳು ಒಳ್ಳೆಯ ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದವು. ಅವುಗಳನ್ನು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿಯೂ ರೂಪಿಸಿ ಕಾರ್ಯಗತ 
ಮಾಡಲಾಗಿದ್ದ ವು. ಇಷ್ಟಾದರೂ, ಈ ಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುವೂ ಬಡತನವನ್ನು 
. ಹೋಗಲಾಡಿಸುವಲ್ಲಿ ಗವ.ನಾರ್ಹವಾದ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅಂಶ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಿರಾಶೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸದೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ: ಅಂದರೆ, ನಮ್ಮ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಡತನ ನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ ಕೈಗೊಂಡ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಿಗೇನೂ 
ಕೊರತೆಯಿಲ್ಲ ; ಆದರೆ ಅವುಗಳ ಕಾರ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಮಾತ್ರ ಆಶಾದಾಯಕವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಬಡತನ ನಿವಾರಣಾ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಈ ಮಾತು 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು : ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಒಳ್ಳೆಯ ಆರ್ಥಿಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಬಡತನ, ನಿರುದ್ಯೋಗ, ವಿದ್ಯಾಹೀನತೆ, ಅಸಮಾನತೆ, ಅನಾರೋಗ್ಯ, 
ಅಲಸ್ಕ, ಅಸಡ್ಡೆ, ಅದಕ್ಷತೆ ಮೊದಲಾದವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಳು ಅವು ಸಮರ್ಥ 
ವಾಗಿವೆ. ಈ ಕುರ್ಯಕ್ರಮಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯರೀತಿಗಳೂ ಸಹ 
ತುಂಬ ಸರಳವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಅವುಗಳ ಯಶಸ್ಸು ಮಾತ್ರ ನಾಡಿನ ಜನತೆಯ ಮತ್ತು 
ನಾಯಕರ ಜಾಗರೂತತೆ, ಶ್ರದ್ಧೆ, ನಿಷ್ಠೆ, ನಿಸ್ವಾರ್ಥ ಸೇವೆ, ಸಹಕಾರ ಮನೋ 
ಭುವ, ಸ್ವಾವಲಂಬನೆ ಮತ್ತು ದಕ್ಷತೆಗಳನ್ನು ಬಹಳ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ನಮ್ಮ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಇವು ಹೆಚ್ಚಿದಂತೆಲ್ಲಾ, ಇಂತಹ ಅನೇಕ ಯೋಗಕ್ಷೇಮ ಕಾರ್ಯ 
ಕ್ರಮಗಳು ಸಾಕಷ್ಟು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ, ಅದರಿಂದ ದೀನದಲಿತರ ಜೀವನಸ್ಥಿತಿ ಉತ್ತಮ 
ಗೊಳು ವದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವು ಕಡಿಮೆಯಾದಂತೆಲ್ಲಾ , ಬಡತನ ನಿವಾರಣಾ 
ಸಮಸ್ಯೆಯು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಕಠಿನವಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


ಮಂಥನ 


ಇಷ್ಟದಂತ ಪುರಾಣ . ಅಜ್ಞಾತಕರ್ತೃವಿನ ಅಭ ಕೃತಿ 


ಕನ್ನಡದ ಉಪಲಬ ಮೊದಲ ಕೃತಿ "ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗ” ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ. 
ಚಕ್ರವರ್ತಿ ನೃಪತುಂಗ (814-77) ನ ಸಮಕಾಲೀನ ಕೃತಿ. ಇದು "ಅಲಂಕಾರ? 
ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕೃತಿಯಾಗಿದ್ದು ತನ್ನ ಪೂರ್ವಕಾಲೀನ ಕನ್ನಡ ವಾಜ್ಮಯದ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಹಲವಾರು ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಗದ್ಯ-ಪದ್ಯ ಕವಿಗಳ 
ಉಲ್ಲೇಖ, ಚತ್ತಾಣ-ಬೆದಂಡೆ ಮೊದಲಾದ ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾರಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ ಮೇಲಿನ 
ಮಾತಿಗೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. 7-8-9ನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಾದಿ. 
ಗಳು ರಚಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವೊಂದು ಪೂರ್ಣ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಳಿದು ಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ನಾಗವರ್ಮ (1042), ಕೇಶಿರಾಜ (ಸು. 1260), ಭಟ್ಟಾಕಳಂಕರ (1604) 
ವ್ಯಾಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ (ಸು. 1245), ಕವಿಮಲ್ಲ (ಸು. 1500) 
ಮತ್ತು ಅಭಿನವವಾದಿವಿದ್ಯಾನಂದರ (ಸು. 1533) ಸಂಕಲನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು. 
ಅಲಭ್ಯ ಕೃತಿಗಳ ಪದ್ಯಗಳು, ವಾಕ್ಯವೇಷ್ಟನಗಳು ಕರ್ತೃ-ಕೃತಿ ನಾಮಗಳಿಲ್ಲದೆ 
ಪಳೆಯುಳಿಕೆಗಳಂತೆ ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಿವೆ. (ಅಭಿನವವಾದಿ ವಿದ್ಯಾನಂದ ಮಾತ್ರ 


೧೨ 


ಪದ್ಮಗಳ ಆಕರಗಳನು ಸೂಚಿಸಿದಾ ನೆ.) 
ಶಿ a ಎ 


' ಅಭಿನವವಾದಿ ಎದ್ಯಾನಂದ (1533) "ಕಾವ್ಯಸಾರಂ' ಸಂಕಲನದ ಸಂಯೋಜಕ. 
ಇದರಲ್ಲಿ 43 ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿದ್ದು 1137 (--6) ಪದ್ಮಗಳಿವೆ.' ಈತ ತನ್ನ ಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿನ ಉದ್ಧೃತ ಪದ್ಯಗಳಿಗೆ ಆಕರ ತಿಳಿಸಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರಾಭ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷ 


ವಾದ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. 


ಅಭಿನವವಾದಿ ವಿದ್ಯಾನಂದ “ಪುಷ್ಪದಂತ ಪುರಾಣ' ಎಂಬ ಕೃತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
4 ಕಂದ(ಕ್ರಮಾಂಕ ; 103, 104, 745 ಮತ್ತು 785) ಹಾಗೂ 3 ವೃತ್ತ 
(ಕ್ರಮಾಂಕ : 744, 746, 1036) ಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇವು ಅವನೇ 
ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಗುಣವರ್ಮ 11 ನ "ಪುಷ್ಪದಂತ ಪುರಾಣ” ದಲ್ಲಿಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಈ 
ಕಂದ-ವೃತ್ತಗಳನ್ನುಳ್ಳೆ "ಪುಷ್ಪದಂತ ಪುರಾಣ' ಗುಣವರ್ಮ! ನ ಕೃತಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ವಾದುದೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು “ಪುಷ್ಪದಂತ. 
ಪುರಾಣ” ರಚಿತವಾಗಿದ್ದ ಸಂಗತಿ "ಕಾವ್ಯಸಾರ' ದಿಂದ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದಂತಾಗಿದೆ. 
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"ಕಾವ್ಯಸಾರಂ' ನಲ್ಲಿನ 7 ಕಂದ-ವೃತ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಾಂಕ 1036ನೆಯ “ಸುರಪತಿ 
ಯಂತೆ ವಿಸ್ಟುರಿತನೇತ್ತ ಸಹಸ್ತ್ರ ವಿರಾಜಿತಂ...... ' ಎಂಬ ವೃತ್ತ ನಾಗವರ್ಮ 11ನ 
(1042) “ಕಾವ್ಯಾವಲೋಕನ' ದಃ 338 ನೆಯ ಪದ್ಯವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಿದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಇದೇ ಪದ್ಯ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನ "ಸೂಕ್ತಿಸುಧಾರ್ಣವ'ದಲ್ಲಿಯೂ* ಲಭ್ಯವಿದೆ. 

ಹೀಗಾಗಿ ಮೇಲಿನ “ಪುಷ್ಪೆದಂತ ಪುರಾಣ' ಕ್ರಿ.ಶ. 1042 ಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನ 
ರಚನೆಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಇದರ ಕರ್ತ್ವ ಯಾರೆಂಬ ಸಂಗತಿ ನಿಗೂಢ 
ವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಗುಣವರ್ಮ 11 ನಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೆ ಮತ್ತೊಂದು “ಪ್ರಷ್ಟದಂತ 
ಪುರಾಣ' ರಚಿತವಾಗಿದ್ದ ಸಂಗತಿ ತಿಳಿದು ಬಂದಂತಾಗಿದೆ. 


ಅಡಿ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು N 


1. ಅಭಿನವವಾದಿ ವಿದ್ಯಾನಂದ ಸಂಕಲಿತಂ ಕಾವ್ಯಸಾರಂ, (ಸಂ) ಎಸ್‌. ಜಿ. ನರಸಿಂಹಾ- 
ಚಾರ್‌ ಮತ್ತು ಮ. ಅ, ರಾಮಾನುಜೈಯಂಗಾರ್‌, ಮೈಸೂರು, 1898, 


2. ನಾಗವರ್ಮ ಕವಿ ಕೃತ ಕಾವ್ಯಾವಲೋಕನಂ, (ಸಂ) ಶಿ, ಶಿ, ಬಸವನಾಳ ಮತ್ತು 
ಕೇಪು ಶಂಕರನಾರಾಯಣ, ಧಾರವಾಡ, 1939. 


3. (ಸಂ) ಎನ್‌. ಅನಂತರಂಗಾಚಾರ್‌, ಮೈಸೂರು, 1947, ಪುಟ 47, ಕ್ರಮಾಂಕ 
142, 


ಎಸ್‌, ಶಿವಣ್ಣ 


ಬಳರಿ ಮತ್ತು ವೀರವ್ರತಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳು 


ಸಾಧನೆ ೨೬ ಮತ್ತು ೩೩ರಲ್ಲಿ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾದ "“ಬಳರಿ 
(ಬಳಾರಿ) ಉಗ್ರ ಹೆಣ್ಣು ದೇವತೆ'' ಮತ್ತು ""ವೀರವ್ರತ-ವೀರಭಕ್ತಿ'' ಎಂಬ ನನ್ನ 
ಎರಡು ಲೇಖನಗಳಿಗೆ ಪೂರಕ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗಿ ಒಂದಿಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡಬಯಸುತ್ತೇನೆ. 


ಬಳರಿ : 
೧. ಪ್ರಕಟಿತ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಬಂಧುವರ್ಮನ “ಜೀವ ಸಂಬೋಧನೆ'ಯಿಂದ 
ಒಂದು ಉಲ್ಲೇಖ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೆ .. ಆತನ ಇನ್ನೊಂದು ಕಾವ್ಯವಾದ "ಹರಿವಂಶಾಭ್ಯ್ಕು 
ಸ ತ - 4 ” 
ದಯ'ದಲ್ಲೂ "ಬಳಾರಿ'ಯ ಉಲ್ಲೇಖ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣಯಕ್ಷಿಯನ್ನು 
“ಬಳಾರಿ” ಎನ ಲಾಗಿದೆ. ಜೀವ ಸಂಚೋಧನೆಯಲ್ಲಿ *ಗಿರಿನಿವಾಸಿನಿ' ಎಂದು 
ಕ್ಮ ೧ ೧ 
ಬಳಾರಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದಂ, 


144 ಸಾಧನೆ 


ವಸುದೇವ ಕ ೈಷ್ಟವ ನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ವ ೈಷಭನ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿ ಬಂದ. ಮಹಾ 
ಪ್ರವಾಹ ದಾರಿ ಬಿಟ್ಟಿತು. ಆ " ತೊಟಿ್‌ ಯಂ ಕಳಿದೊಂದು ಕ ಓಷ್ಣ್ಣಯಕ್ಷಿಯ ನಿವಾಸ ' 
ಮನೆಯ್ಲಿ ದೊಡಾ ವ ಷಭಮದೃಶ ಮಾಯ » ಇತ್ತ ನಂದಗೋಪನ ಹೆಂಡತಿ 
ಗರಿಡುಗೂಸು ಬೇಡಿ , ಪರಸಿ ಪೆಣ್ಣೂ ಸಂ ಪೆತ್ತಳು' ಇದು ನನಗೆ ಬೇಡ 
ಎಂದು, ಆ ದೇವತೆಗೇ ಒಪ್ಪಿ ಸೆಂದು ಗಂಡನಿಗೆ 'ಹೇಳಿದಳು. ಆತ ಹೆಣ್ಣು ಮಗುವನ್ನು 
ದೇ ವಾಲಯದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಗವ ಸುದೇವ ಕೃಷ್ಣ ಹ ನನನ್ನು ಅಲ್ಲಿಟ್ಟು ಹೆಣ್ಣು ತ್ರ 
ವನ್ನು ಒಯ್ದ. ಎ ಭನೆ ದೇವತೆಯಂತೆ "ನರಿದಗೋಪನನ್ನು ಥು ಹೇಳಿದಾಗ, 
ನಂದಗೋಪ ಗಂಡುಕೂಸನ್ನು ಕಂಡು ಹೆಂಡತಿಗೆ ತಂದು ಕೊಡುತ್ತ "ಕೃಷ ಯಕ್ಷಿ 


ಕೊಟ್ಟೊಡೀತನಂತೆ ಕೃಷ್ಣನೆಂದು ಪೆಸರಕ್ಕೆಂದು ರಸ. ಎ. * ಎಂದಿದೆ. 
೨. ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆರಡೆಡೆ ನನಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು... 


ಅ) ಗ್ರಾಮ ಸೀಮೆಯ ವರ್ಣನೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ "ಹಡುವಣ ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಜಿಯ 
ತೆಂಕಣ ತೋಡಿಯ ಬಳರಿಯ ಬನ” [೯. ೦. 2. 476 (345) 1159 A. 0 
ಪುಟ 290]. 


ಬ) ಇದೆ ಶಾಸನದ ಸಂಸ್ಕೃತಾನುವಾದದಂತಿರುವ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ “ಬಳರಿಯ 
ಬನ” ಎಂದಿದೆ. [£. €. 2, ಪುಟ 298]. 


ತ್‌ 
“ಬಡಗಣ ಕೋಡಿಯ ಭಳಾರಿಯುಂ' ಎಂದು ಬರುತ್ತದೆ.3 


ತ) ಕಿ, 1124 ರ ಒಂದು ಶಾಸನದ ಲ್ಲಿ [॥. 0. ॥ ಪುಟ 354] 


೩, ಅಪಾರವಾದ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದೇವ, ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರಂ 
ಸಿಕ್ಕ ರೂ “ಬಳರಿ'ಯ ಬಗ್ಗೆ ಉಲ್ಲೆ ಖಖವಿಲ್ಲದುದು ಆಶ್ಚ ರ್ಯ. ಪ 


೪. ಪಂಪನ ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ (5-82) “ಬಳಾರಿ” ; 
ಇಂದ್ರ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬಂದಿದೆ. (ಬಲ-- ಆರಿ). ಬನದ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ 
ಈ ಸಂಗತಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಕವಿ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ "ಬಳಾರಿ' ದೇವತೆಯ ನೆನಪೂ ಇರ 
ಬಹುದೇನೊ. ಆದರೆ “ಬಳಾರಿ” ಹೆಣ್ಣು ದೇವತೆಯೆಂಬುದು ಸರಿಯಷ್ಟೆ. 


೫... ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್‌ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಒಂದು ಹಳೆ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
(ವಿವರಗಳು ಹರಿದು ಹೋದ ಸಂಚಿಕೆ ನನಗೆ ಸಿಕ್ಕದ್ದು ) “ಬಳ್ಳಾ ರಿಯ ಕೆ ಗೈ ಫಿಯತ್ತು' 
(ಬಿ. ರಾಮರಾವ್‌) ಎಂಬ ಲೇಖನವಿದೆ. “ಬಳಾಸುರನನ್ನು ಇಂದ್ರ ವಜ್ರಾಯುಧ 
ದಿಂದ ಸಂಹಾರ ಮಾಡಿದ್ದ ಬಿಂದ ಈ ಗುಡ್ಡ ಕೈ ಬಳ್ಳಾರಿ (ಬಳಾರಿ) ಎಂಬ ಸ 

ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದಿಕು' ; ಪಟ್ಟಣ ವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಗೆ (ಳಃ ಹರಿ” ಎಂಬ ನಾಮವಿಟ್ಟುು. 
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“ಸಿಂಧು ಬಲ್ಲಾ ಳರಾಯನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಬಳಾ ರಿ ಎಂಬ ಗ್ರಾಮವು ರಾಮ 
ರಾಯನ ಅವಾಂತರದಿಂದ ಹಾಳಾಗಿದ್ದದರಿಂದ...' ಇಂಥ ಹಲವಾರು ಕಾಲ್ಪನಿಕ, 
ಪೌರಾಣಿಕ, ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಗತಿಗಳ ಕಲಸು ಮೇಲೋಗರ ಈ ಲೇಖನ. ಇದರ 
ಖಚಿತ ಅಭ್ಯಾಸ ಕೆಲವಾದರೂ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಹೊರಗೆಡಬಹುದು. 

೬. ಹೊಸಪೇಟೆ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲಲ್ಲಿ ಹರಿಜನ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳಿಗೆ “ಬಳಾರಿ” 
ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಇಡುತ್ತಾರೆಂದು ತಿಳಿದಿದೆ.3 


ವೀರವ ತತ : 

"ಬಸವ ಪುರಾಣ'ದಲ್ಲಿ ವೀರವ್ರತ ಐದುಕಡೆ ಬರುವ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ಪ ಕಟಿತ 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿದೆ. ತೆಲಗು ಬಸವಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ *"ವೀರವ್ರತ' ಪದ ಭೀಮಕವಿ ಬಳ 
ಸುವ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಬೇರೆಡೆಯಲ್ಲೂ ಪಾಲ್ಕುರಿಕೆ ಸೋಮ ಬಳಸಿದ್ದಾನೆ. "ಅಜಿಲೇನಿ 
ವೀರವ್ರತಾಚಾರಯುತುಡು' (ಮಡಿವಾಳ ಮಾಚಿದೇವನನ್ನು ಕುರಿತಾಗ) (ಇಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಗೆ “ಆಂಧ್ರ ಗ್ರಂಥಮಾಲಾ'ದ “ಬಸವಪುರಾಣಮು') (ಪುಟ 87); 
ಕರಸ್ಥಲದ ಸೋಮನಾಥಯ್ಯ "ಆ ದೇವು ವೀರವ್ರತಾಚಾರ ಸಾರ' (ಪುಟ 2); 
ಕನ್ನಕಾದ ಬೊಮ್ಮಯ್ಯ “ಸಾರ ವೀರವ್ರತಾಚಾರುಡು' (ಪುಟ 135) ; ಕಿನ್ನರ 
ಬೊಮ್ಮಯ್ಯ “ವೀರವ್ರತ್ತೆ ೈಕ ನಿಷ್ಟುರಮಣುಂಡು' (ಪುಟ 124) ಸುರಗಿ 
ಚವುಡಯ್ಯ “ಗಾಢವೀರವ್ರತಾರೂಢ ಪ್ರತಾಪಿ? (ಪುಟ 142) ; ಎಂದು ಬರುತ್ತವೆ. 

ಶಿವತತ್ವ ಚಿಂತಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ ವರದಾನಿಯಮ್ಮ “ವೀರವ್ರತೋದ್ರೇಕಿ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. 


1. ಹುಲ್ಲೂರು ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಜೋಯಿಸರ "ಐತಿಹಾಸಿಕ ಲೇಖನಗಳು' ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ 
[ಪುಟ 371, ಸಂ ; ಲಕ್ಷ್ಮಣ ತೆಲಗಾವಿ] “ಬಳ್ಳಾರಿಯ ಇತಿಹಾಸ' ಎಂಬ ಒಂದು 
ಗಮನಾರ್ಹ ಲೇಖನವಿದೆ. 


2. ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿಟ್ಟು ಹುಡುಕಿದರೆ ಸಿಕ್ಕಬಹುದೇನೊ, ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಂತೂ. ಇಲ್ಲಿ ಕುರಿ ಬಲಿ ಕೊಡುವ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಖಂಡನೆಯೇನೊ ಇದೆ. 


3. ಈ ಸಂಗತಿ ತಿಳಿಸಿದ ಕುಮಾರಿ ರೋಹಿಣಿ ಅವರಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞ, 


ಎಸ್‌, ಎಸ್‌. ಹಿರೇಮಠ್‌ 


ರಣವಾದ್ಯಗಳು 
ಸಂತೋಷ-ಶಂಭ ಸೂಚಕವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಕೆಲವು ವಾದ್ಯಗಳನ್ನು ಮೊಳಗಿಸು 
ವರೋ, ಹಾಗೆಯೇ ರಣರಂಗದಲ್ಲಿ ಯೋಧರಿಗೆ ರಣೋತ್ಸಾಹವನ್ನು ಮಾಡಿಸುವು 
ಸಾ.-10 
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೧7 


ದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವೈರಿಗಳ ಪಾಳೆಯದಲ್ಲಿ ಕೇಳುವವರಿಗೆ ಭಯಾನಕ 
ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಕೆಲವು ವಾಡ 
ಉಪಯೋಗಿಸುವರು. ಇವುಗಳನ್ನು "ರಣವಾದ್ಯಗಳು' ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು 
ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. . ಬೆಟಗೇರಿಯವರು ಈ ಕೆಲವನ್ನು ರಣವಾದ್ಯಗಳೆಂದು ಪಟ್ಟೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ : ೀಹರೆ, ಭೇರಿ, ದುಂದುಭಿ, ಕೋಂಟಿವರೆ,। ಹೆಬ್ಬರೆ, ಢಕ್ಕೆ, 
ಮೃದಂಗ, ಡಯಾಮಿ, ಚಂಬಕ, ಡವುಡೆ, ಡೋಳು, ಬುರುಗು, ತಂಬಟ, ನಿಸ್ಸಾಳ 
(ಣ), ನಪಿರಿ, ಮಾವುರಿಯ, ಕಹಳೆ, ಕೊಂಬು, ಬೊಗ್ಗುಗಹಳೆ, ಹೆಗ್ಗಾಳೆ, 
ಜಾವಗಹಳೆ (ಬ್ಯೂಗಲ್‌).?.೭ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವಾದ್ಯಗಳನ್ನು ಉಪ 
ಯೋಗಿಸುವ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ವಾದ್ಯಗಳು ಒಂದೇ 
ಆಗಿರುವುವು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ರತ್ನಾ ಕರನು ಭರತೇಶವೈ ಭವದಲ್ಲಿ ಖೇಚರಿ 
ಯರಿಂದ ವಿವಾಹ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ “ತಂಬಟ, ಡಮರು, ತಿತ್ತಿರಿ, 
ಕಾಳೆ, ವೀರಣ, ಚಂಬುಕ, ಅರೆ, ಕೊಂಬು, ಡೌಡೆ, ಬೊಂಬುಳಿ, ಗಿಡಿಬಿಡಿ, ನಿಸ್ಸಾಳ 
ತುಡುಮು, ಭೇರಿ, ಪಟಹ, ಶಂಖ' (ಭ. ವೈ. 31-59, 62) ಈ ವಾದ್ಯಗಳ 
ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕವನ್ನು ರಣರಂಗದಲ್ಲಿಯೂ 
ಉಪಯೋಗಿಸುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 

ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ, ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ, ಹೇಗೆ ಸಂಗೀತಗಾರರು ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಠ ಕ 
ರಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಡಿ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವರೋ, ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ವಾದ್ಯ 
ಗಳು ಒಂದೇ ಆದರೂ, ಅದನ್ನು ನುಡಿಸುವವರು ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಿ, ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಭರತಚಕ್ರಿ ದಿಗ್ವಿಜಯವನ್ನು ಕೈಗೊಂಡಾಗ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ವಾದ್ಯದವರು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಕೆಲವು ವಾದ್ಯಗಳು, ಬಾರಿಸಿದ ಕೆಲವು ರೀತಿಗಳು ಸರಿಯುಲ್ಲವೆಂದೂ, 
"ಹಾಗಲ್ಲ ಹೀಗೆ' ಎಂದು ಸಂದರ್ಭ ಸೂಚಿಸಿ, ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿ ಬಾರಿಸು 
ವಂತೆ ಹೇಳುವುದೂ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯಿನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. “ತತ್ತರಗೊಂಡು 
ವಾದ್ಯವ ನುಡಿಸಿದರು ಕೈಯತ್ತಿ ಛಿಛಿ ಯೆಂದು ಬಯ್ದೂ ತುಡುಮು ತಂಬಟವ 
ನೇತಕೆ ಬಡಿವರು ರಾಯಗಿಡಿಬಿಡಿ ಸಾಕೆಂದು ಹೇಳೋ? (ಭ.ವೈ. 49-16). 
ೀಚಿಚೆಚೆಯೆಂದು ಕಾಳೆಯನೂದಬೇಡಿಂದು ಛಿಛಿಛಿ ಯೆಂದೂದ ಹೇಳೋ? ನಾಚಿಗೆ 
ಗೆಟ ರ ನೋಡೆಂದಂ ಜಡಿಯೆ ಸೇನಾಚಕ್ರ ಸುಮ್ಮನಾಯ್ತುಂಜಿ' (ಭವೈ 49-18). 


ತುರೀಯ, ಶಂಖ ದುಂದುಭಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಯುದ್ಧ ರಂಗದಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶಂಖನಾದವು ಸಮರ ಪ್ಪಾ ರಂದ ಮತ್ತು ಮಿಕ್ತಾ ಯ 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ. ಯುದ್ಧದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಶಂಖನಾದಮುದರೆ ಅದನ್ನು ಊದಿ 
ದವನ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಜಯವೆಂಬುದನ್ನು ಅದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಮಂಗಳ ಸಮಯದಲ್ಲೂ 
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ಶಂಖವನ್ನು ೪ ಊದುಪರು. ತುರೀಯ ಯವನ್ನುು ಯುದ ಹಾಗೂ ಶಾಂತಿ ಎರಡು 
೦ಎ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲೂ ಉಪಯೋಗಿಸುವರು. 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯುದ ವ ನೆಯ ಸಂದರ್ಭ ಬಂದಾಗ ಕವಿಗಳು 
ಹೇಳಿರುವ ಈ ಕೆಲವು ಆನ. । ಮನಿಸಬಹುದು : ಕಹಳೆ, ಡಿಂಡಿಮ, 
ಮುರಜೆ, ಗೋಮುಖ, ಪಟಹ, ಜರರ್ಭುರ, ಕರಡೆ, ಮೃದಂಗ, ಡಮರುಗ, ಢಕ್ಕೆ, 
ಡವುಡೆ್‌ - ತಂಬಟೆ, ಬೊಂಬುಳಿ, ಕೊಂಬು, ಕೊಳಲು, ಚೆಂಬಕ, ಅಜ್‌, ತಿತ್ನಿರಿ, 
ಗಿಡಿಬಿಡಿ, ಬುರುಗು, ಮದ್ದಳೆ, ನಾಗಸರ, ಶಂಖ. ನಂಜುಂಡಕವಿ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು 
ವಾದ್ಯಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಿ, ಅವುಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವನ್ನು ಹೇಳು ತ್ತಾನೆ: ಗಗ್ಗರ ರವಟ್‌್‌, 
ತೂಳುವಜ್‌್‌, ಚೆನ್ನಬೊಗ್ಗಿ ನಹಜ್‌, ಓತಿ ಕೂರುವ ಚೀನಗಾಳೆ, ಹೆಗ್ಗಾಳೆ.8' 

ಮಾತಂಗಿಯ ಸೈನ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ತ ಸಂದಣೆಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತ 
ನಂಜುಂಡಕವಿ “ಮುಂದೆನಡೆವ ಹತ್ತೊಡ್ಡಿನ ವ ಇದ್ಯ ದ ಸಂದ ದಣೆಯನೇನ ಪೇಳೆ ನು? 
ಎಂದು ಬೆರಗು ಹೊಡೆದಿದ್ದಾ ನೆ! ಕವಿ ಕೊಡುವ ಹ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿಗೆ 
ಯನ್ನು ಮುಂದೆ ಕೊಡುವ ಪ ವಾಸಿ ನ್ಯೂನಿಜನ ವರ್ಣನೆಯೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ 
ನೋಡಬಹುದು. ಇದು ಕವಿಕೊಡುವ Dens ರಣವಾವ್ಯಗಳ ಚಿತ್ರ 
“ಹತ ಡಮುಗ ಹತ್ತು ಡೋಳು ಕಹಳೆ ಹಳ್ತು । ಹತ್ತು ತಿತ್ತಿ ಜಾ ೆ yA) ಹ | 
ಹತ್ತು ಡಿಂಡಿಮ ಹತ್ತು ಪಟಹ ಪಣವ ಹತ್ತು 1 ಸೆ ಕೊಳಲಂ ಕೊಂಬು ಹತ್ತು, | 


ಆ ಆಗಿ 
ಹತ್ತು ಚೆಂಬಕವಅ್‌ ಹತ್ತು ಬೊಂಬುಳಿ ಅಂಚೆ ಹತ್ತು ಬೀರಣವಣಕ ಹತ್ತು 
ಹತ್ತು ಡಮಗು ಢಕ್ಕೆ ಹತ್ತು ಜರುರ ಹತ್ತು | ಹತ್ತೊಂದಜುವ ಚಕ್ರವಾದ್ಯ 
ಗಗ್ಗ ಹಾರ್ಟ ತೂಳುವಲ್‌ ಚೆನ್ನ | ಬೊಗ್ಗಿ ನಹಜಕ ವ. ಹೆಗ್ಗಾಳೆ 
ಬುರುಗಂ ಮದ್ದಳ ನಾಗಸರಗಳ । ಮೊಗ್ಗ ರವು ಹತ್ತು ಹತ್ತು । ಒಂದೊಂದು 
ಪೌಜಿಗಿನಿತು ವಾದ್ಯ ಗಳ ವೃ ೦ದ ಮೊಲ್‌ವವೆನಲವಳ | ಲ ನಡೆವ ಹತ್ತೊ 


ಡಿ ನ ವಾದದ ಯು ಪೇಳೆ ನೇನ”.9 
KK ಶ್ರಿ ವ 


ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೃ ಷ್ಣ ದೇವರಾಯನ ಸುತರು, ಮುತಿ ಶಿಗೆಯನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನೂ ನಿಜನು ರಣವಾದ್ಯ ಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾವಿಸಿ "ಅದನ್ನು 
"ಹೇಳುತ್ತಾ ಹೋದರೆ ಮುಗಿಯುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಇಷ್ಟು ತಣ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಮುಂದೆ 
ಯುದ್ಧದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ” ಎಂದು "ಆ ರಣವಾದ್ಯಗಳು ವರ್ಣನಾತೀತ 
ಎಂದು ತನ್ನ ಅಚ ಒರಿಯನ್ನು ಹೀಗೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವಾದ್ಯದ ಸಂದಣಿಯನೇನ- 
ಪೇಳ್ವೆ ನು' ಎಂಬ ಕವಿವಾಣಿಯೊಂದಿಗೆ ನ್ಯೂ ನಿಜನ 'But | cease to speak more 
of this because. 1 should never finish: ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ 
ನೋಡಿದರೆ ಎರಡೂ ಅರ್ಥವತ್ತಾಗಿವೆ, ಧ್ವನಿಪು ಇರ್ಣವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಾಣ 
ಬಹುದು. ಇದು ನ್ಯೂನಿಜನು ಕೊಡುವ ರಣವಾದ್ಯಗಳ ವರ್ಣನೆ : ನಂಜಂಂಜನೆ 
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ಕಾಲ ಸು. 1525 ಎಂದಮೇಲೆ ಬಹಳಮಟ್ಟಿಗೆ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಸಮಕಾಲೀನರೆಂದೇ 
ಹೇಳಬಹುದು. “ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲು ತಂದಿದ್ದ ನಗಾರಿ, ಡಂಕ, 
ಡೋಳು. ಹರೆ- ಮುಂತಾದ ವಾದ್ಯಗಳ ಕಥೆಯೇ ಬೇರೆ. ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿ ರಣಭೇರಿಯನ್ನು ಬಾರಿಸಿದಾಗ ಆಕಾಶವೇ ಕಳಚಿಬಿದ್ದಂತೆ ಶಬ್ದ 
ವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ರಣಭೇರಿ ಧ್ವನಿಯಾಗುತ್ತಿರುವಾಗ ಹಕ್ಕಿಗಳೇನಾದರೂ ಆ 
ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡರೆ ಅವಕ್ಕೆ ದಿಕ್ಕೇ ಕಾಣದೆ ಸುತ್ತಾಡಿ ನೆಲಕ್ಕೆ ಬೀಳುತ್ತಿದ್ದವು. 
ಆಗ ಅವುಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು.”ಂ 

ನಂಜುಂಡಕವಿ ಮತ್ತು ಪ್ರವಾಸಿ ನ್ಮೂನಿಜರಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ಪರಸ್ಪರ ಸಾಮ್ಯ 
ವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವಿದೆ. ನ್ಯೂನಿಜನು ಕ್ರಿ.ಶ. 
1537 ರ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಅಚ್ಯುತರಾಯನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಜಯನಗರಕ್ಕೆ ಭೇಟಿ ಇತ್ತ 
ವಿದೇಶೀ ಪ್ರವಾಸಿ. ನಂಜುಂಡನ ರಾಮನಾಥ ಚರಿತವನ್ನು ಕುರಿತು ಡಾ| ಎಂ. ಹೆಚ್‌. 
ಕ ಷ್ಣ ಅವರು ನೀಡಿರುವ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಹೇಳಿಕೆ, ಆ ಕ ೈತಿ ಎಂತಹ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಮಹತ 8 
ಉಳ್ಳದ್ದೆಂಬುದನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತದೆ. "ಈ ಕಾವ್ಯ ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅತ್ಯಂತ ಅಮೂಲ್ಯವಾದದ್ದು. 14ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿನ ದಕ್ಷಿಣಾ 
ಪಥದ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿನ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಇದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಂಗತಿಗಳಂ 
ನ್ಯೂನಿಜ್‌ « ಫೆರಿಸ್ಟ್‌ ಅವರ ನಿರೂಪಣೆಯೊಂದಿಗೆ ಬೆರಗಾಗುವಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸರಿ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ” (ಎಂ. ಎ. ಆರ್‌. 1929, ಪು. 37, ಉದ್ಭ್ಛೃತ. “ಕುಮಾರರಾಮನ 
ಸಾಂಗತ್ಕಗಳು' ಪ್ರ. 268). 

ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಾಮಗ್ರಿಯಾಗಿಯೂ ಕೆಲವು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳು ನಿಲ್ಲಬಲ್ಲವು 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನಂಜುಂಡನ *ರಾಮನಾಥ ಚರಿತ” ಒಂದು ನಿದರ್ಶನ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. 


ಅಡಿ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು : 


1. ಕೋಂಟಿವಜ್‌, ಕೋಟೆಯಲ್ಲಿ ಬಾರಿಸುವ ಒಂದು ಚರ್ಮವಾದ್ಯ, ನಗಾರಿ; 


“ಬಿಡದೆ ಕೂಗುವ ಪಹರೆ ತಿರುಗುತಿಹ ಪಂಜುಗಳ್‌ ಗಡಬಡಿಪ ಕೋಂಟೆವಜಟ್‌ 
ದನಿಗೆಯ್ದ ಪೆಟಲುಗಳ್‌” (ಚೆ, ಬ, ಪು. 42-10) ;ನೋಡಿ. ಕ.ನಿ. 11ಪು. 2222 


2. ನೋಡಿ:"ಕನ್ನಡಿಗರ ಕೋಟಿಗಾಳಗ' ಕಜಿಜೀ,ಪು. 62 ; ಕನಕದಾಸರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ಸಮೀಕ್ಷಿಸಿದ ಕಟ್ಟಿಶೇಷಾಚಾರ್ಯರು ಭೇರಿ, ಪಣವ, ಕಹಳೆ-ಇವು ರಣವಾದ್ಯಗಳಿಂದು 
ಹೇಳುವರು. (ಕವಿ ಕನಕದಾಸರು-ಪ್ರು, 201) 


3. ಶಾಸನಗಳು ಕೂಡ ತಮಟೆ (ಹರೆ), ಶಂಖ, ಕಹಳೆ, ಇವುಗಳನು ಸ ರಣ ವಾದ್ಯಗಳಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ನೋಡಿ ಡಾ. ಚಿದಾನಂದ 
ಮೂರ್ತಿ, ಕಶಾಸಾಂ ಅ, ಪು. 278 
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4. ರಾಚ. 16.19 
ಬಿ. ಎಸ್‌. ಉಪಾಧ್ಯಾಯ : ಇಂಡಿಯಾ ಇನ್‌ ಕಾಳಿದಾಸ. ಪು 227 

6. ಗಭಾಶ 2.5, ಗಭಾಭೀ. 2-3. ಗಜರು ವಗ್ಗ ದ ಬೊಗ್ಗು ಗಳ ದಿಗ್ವ _ಜವನುಡಿಸುವ 
ರಾಯಗಿಡಿಗನ, ಗೌರಗಿವ ಹೆಗ್ಗಹಳೆಗಳ; ಉಲಿದವಿದಿರೊಳು ಡೌಡೇ (ಗಭಾಭೀ) 
4-714; ನೋಡಿ, ಕಾರಾ. 20-11, 33-3. 

7. ರಾಚ. 14-65, 86; 19-133, 38-91, 93, ನೋಡಿ, ಕೌರಾ. 
24-4. (ಹರೆ, ನಿಸ್ಸಳ, ಭೇರಿ, ಕೊಂಬು, ತಿತ್ತಿರಿ, ಭೇರಿ, ಡಾಡೆ, ಗಿಡಿಬಿಡಿ, 
ಪಟಹ, ಡಿಂಡಿಮ) 

8. ರಾಚ, 38-93, 41-68 ; ಧರ್ಮಗಹಳೆ : ಯುದ್ಧವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸೂಚನೆ 
ಯಾಗಿ ಧರ್ಮ ಗಹಳೆಯನ್ನು ಊದಿಸುತ್ತಿದ್ದರು : 

“ಮಣಯಲಿದು ಪಾಳೆಯ. ಪರಿಯಂತರ ಒಅಲಿಸಿ ಧರ್ಮಗಹಳೆಯ ರಾಮ 
ತಿರುಗಿದ ನೊಯ್ಯನೆ” (ರಾಚ. 15-121) 
9, ರಾಚ, 41-66, 67, 68, 69. 
10, ಪ್ರವಾಸಿಕಂಡ ಇಂಡಿಯಾ, ೨, ಪು. 399. 
ಆಧಾರ ಗ್ರಂಥಗಳು : 

1, ಬೆಟಗೇರಿ ಕೃಷ್ಣ ಶರ್ಮ. ಕರ್ಣಾಟಕ ಜನಜೀವನ (ಕಜಜೀ) 

2. ಕಟ್ಟಿ ಶೇಷಾಚಾರ್ಯ : ಕವಿ ಕನಕದಾಸರು (ಕಕ) 

3, ನಂಜುಂಡ ಕವಿ ರಾಮನಾಥ ಚರಿತ (ರಾಚ) 

4. ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿ ಭರತೇಶ ವೈಭವ (ಭವೈ) 

5. ನಾರಣಪ್ಪ ಗದುಗಿನ ಭಾರತ (ಗಭಾ) 

6. ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಪಂಡಿತ. ಚೆನ್ನಬಸವ ಪುರಾಣ (ಚೆಬಪು) 

7. ಬಿ. ಎನ್‌. ಉಪಾಧ್ಯಾಯ. ಇಂಡಿಯಾ ಇನ್‌ ಕಾಳಿದಾಸ 

8, ಬತ್ತೆಲೇಶ್ವರ ಕವ ಕೌಶಿಕರಾಮಾಯಣ (ಕೌರಾ) 

9, ಎಚ್‌. ಎಲ್‌, ನಾಗೇಗೌಡ ಪ್ರವಾಸಿಕಂಡ ಇಂಡಿಯಾ. ಭಾಗ-2 

10, ಎಂ. ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 


ಅಧ್ಯಯನ, (ಕಶಾಸಾಂಅ) 


ಕೆ. ಶ್ರೀಕಂಠಯ ೫ 
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ಶಾಸನದಲ್ಲೊಂದು ಷಟ್ಟದಿ. 
೧೨ 
ಕನ್ನಡ ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಧಿಕವಾಗಿ ಬಳಕೆಗೊಂಡಿರುವ 


ಎರ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡುದು ಅತಿ ವಿರಳ. ಇದುವರೆಗೆ 
ನಗಳಲ್ಲಿ 6 ಮೂಲಷಟ್ಟದಿಗಳು (ಅಂಶಗಣಾನ್ವಿತ) ಹಾಗೂ ಒಂದು ಶಾಸನ 
ಲಿ ಮಾತಾ ಗಃ ತ ಪಟ್ಟಿದಿಃಗಳು ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ವಿಜಯನಗರ ಬುಕ್ಕರಾಯದ 
ಆಳಿಕೆಯ ಕಾಲದ ಶಾಸನವೊಂದ ರಲ್ಲಿಯ ಳೂ ಭೋಗಷಟ್ಟ ದಿಃಯೊಂದು ಇಹಿವ ತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಪದ್ಯಭಾಗ ಪ್ರಕಟಿತವ ಗಿದ್ದು ಪಠ್ಯ ಹ ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವದ 
ರಿಂದ ನಿರ್ಣಯ ತೊಡಕಿನದು. 


(EA 
| 


| ಚಿತ್ರದುರ್ಗದ ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲೆ ಸಂಪಿಗೆಸಿದ್ದೇಶ್ವರ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಬಾಗಿಲಲ್ಲಿ 
ರುವ ಈ ಶಾಸನ ""ಗುರುಭ್ಯೋಂ ನಮಃ ಶ್ರೀ ಸಿದ್ಧ ನಾಥಶರಣು'' ಎಂದು 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಶೈ ವಮಂಗಲ ಪದ್ಮ ವಾದ “ನಮಸ್ತುಂಗ?' ವನ್ನು ಹೇಳಿ ಕೆಳಗಿನ 
ಪದ್ಯವನ್ನು ದಂಡಗಳ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ನೀಡುತ್ತೆ ದೆ. 

2 ॥ಪರಮನೆ ಪರತರ ಕ್ರಿತ್ಯನೆ ಪರನೆ ಪರಾಮೇಶನೆ 

ರಲ: ನೆಗಾಧಾರನೆ ಪರಲೋಕ ಹಿತಾರ್ಶ್ಮನೆ ಪಾಪದಾವನೆ ಪಾಲಿಪನೆ ಪರಾ...ನೆ 


ಪರಸುರರ ಪಿತನೆ ಪವಿತ್ರನೆ ಕ 
4 ರುಣಿಸೈ ವರಂ ದಾನಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಲಿಂಗವೇ ॥ 


ಇದಾದ ನಂತರ ಬುಕ್ಕರಾಯ ಹಾಗೂ ನಡೆಗೋಂಟಿಮಲ್ಲ ಬಿರುದಿನ 
ಮಲ್ಲಿನಾಥರ ವರ್ಣನೆಗಳು ಬಂದು, ಮಲ್ಲಿನಾಥ ಬೆಮ್ಮತ್ತನಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿದ 
ಸಿದ್ಧನಾ ನಾಥದೇವರಿಗೆ ಬಿಟ್ಟ ದತ್ತಿಯನ್ನು ಫೇ, ಶಿವಯೋಗಿ "ಸಿದ್ದರಾಮನ 
*ಇರುಳುಂ ಹಗ ಲುಂ ಅರಿವ ವ' ಫಲಶ್ರುತಿ ವಚನ ಹಾಗೂ ಲೇಖಕ, ರೂವಾರಿಗಳ 
ಜಾ ವದೊನದಗ ಮುಕ್ತಾಯಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪಠ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ ಪದ ದ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಾಸಾಕ್ಷರಗಳ ಬಲದಿಂದ 6 
ಸಾಲುಗಳಾಗಿ ಮುರಿದಿಡಲಾಗಿದೆ. ಪರಿಶೀ ಪಿಸ ಲಾ p ಇದು. ಭೋಗ ಷಟ್ಪದಿಯ 
ಒಂದು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಮೂಲತಃ ಈ ಪದ್ಯ ಕೆಳಗಿನಂತಿರಬಹುದು: 


1. ಶಾಸನ ವ್ಯಾಸಂಗ ಭಾಗ-1. ಡಾ. ಎಂ. ಎಂ. ಕಲಬುರ್ಗಿ. ಪು. 88 


2. ಕನ್ನಡನುಡಿ ಸಂ. 30 (1967) ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಭಾಮಿನಿ. $S.1.1.XV. 691, 
ಯಾಳವಾರ 1557 A.D. 


3. ೫.೮೦. Xl. ಚಿತ್ರದುರ್ಗ 3, 1356 A.D. 


ಲ ಜ್‌ 
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ಪರಮನೆ ಪರತರ ಕ್ರಿತ್ಯನೆ 

ಪರಮೇಶ ಪನ್ನಗಧರನೆ 

ಪರಲೋಕ ಹಿತಾರ್ತ್ಮನೆ ಪಾಪದಾವನೆ ಪಾಲಿಪನೆ 
ಪರ. 
ಪರಸುರರ ಪಿತನೆ ಪವಿತ್ರನೆ 

ಕರುಣಿಸು ವರವಂ ದಾನಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಲಿಂಗವೇ ॥ 


ಇಲ್ಲೊ ೦ದು ವಿಚಾರ: ನಾಗವರ್ಮನ ಛಂದೋಂಬುಧಿ, ಜಯಕೀರ್ತಿಯ 
ಛಂದೋನುಶಾಸನ. ಸರ್ವಜ್ಞ ಸೋಮೇಶ್ವರನ ಮಾನಸೋಲ್ಲಾ ಸಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಶ 
ಗಣಾನ್ವಿತ ಮೂಲಷಟ್ಟದಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದೆ. ಗುಣಚಂದ್ರನ 
ಛಂದಸ್ಸಾರ, ಈಶ್ವರ ಕವಿಯ ಕವಿಜಿಹ್ವಾಬಂಧನ, ವೀರಭದ ಕವಿಯ ನಂದಿ 
ಛಂದೋರ್ಣವಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರಾಗಣಘಟಿತ 6 ಷಟ್ಪದಿಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದಕ್ಕೆ ಬರುವ 
ಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿ ಗಣವಿಭಜನೆಯನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
ಇದುವರೆಗೆ ನಮ್ಮ ಮನಕ್ಕೆ ಬಂದಂತೆ ಭೋಗಷಟ್ಟದಿಯು 3 ಮಾತ್ರೆಯ ಗಣ 
ಗಳಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಸ್ತುತ ಷಟ್ಟದಿಯನ್ನುತಿ ಮಾತ್ರೆಯ ಗಣಗಳಂತೆ 
ಒಡೆದರೆ ಲಯಕ್ಕೆ ಹಾಗೂ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ವ್ಯತ್ಯಯವುಂಟಾಗುತ್ತನೆ. ಕಾರಣ 4 ಮಾತ್ರೆ 
ಗೊಂದು ಗಣದಂತೆ ವಿಂಗಡಿಸುವುದು ಉಚಿತ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪದ್ಯ ಭೋಗ 
ಷಟ್ಪದಿಯ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರವಾಗಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ಎದ್ವಾಂಸರು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


ಹನುಮಾಕ್ಷಿ ಗೋಗಿ 


ನಡೆದೇಗುಲ-ಒಂದು ಮರುಪ್ರತಿಕಿಯೆ 


"ನಡೆದೇಗುಲ' ಎಂಬ ಪದಕೆ ೈ ಡಾ॥ ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿಯವರು ಮಾಡಿರುವ 
ಅರ್ಥ ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ ಎಂದಂ ನಾನು "ಸಾಧನೆ 8-4 (ಪು. 148-149) ರಲ್ಲಿ 
ಬರೆದ ತುಂಬ ಚಿಕ್ಕ ಟಿಪ್ಪಣಿಗೆ ಐದು ಪುಟಗಳಷ್ಟು ದೀರ್ಫವಾದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ 
ಅವರು “ಸಾಧನೆ” (9-2, ಪು. 140-145) ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಈ 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ತಪ್ಪನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಕೆಲವು ಸಂಶಯ ಗಳಿಗೂ ಉತ್ತರ 
ಕೊಡುವುದು ಈ ಲೇಖನದ ಪ್ರಯತ್ನ. 

1. ಪರಿಷತ್ತಿನ ನಿಘಂಟಿನಲ್ಲಿ ಈ ಹಿಂದೆ ನಾನು ಸೂಚಿಸಿರುವ ಅರ್ಥವಿದೆ 
ಯೆಂಬುದನ್ನು ನಾನು ಸ್ಮರಿಸದಿರುವುದು ಒಂದು ಕೊರತೆ ಎಂದು ಡಾ| ಮಣರ್ತಿ 
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ಯವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ನಾನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಈ ಚರ್ಜೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವರದಲ್ಲಿ 


ಮಾತ್ರ ನಡೆಯಲಿ; ನಾವಿಬ್ಬರೂ ಅಲ್ಲಿ ಸದಸ್ಯರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ ಹೊರತಾಗಿ 
ಚರ್ಚೆಯಾಗಲಿ ಎಂಬುದು ನನ್ನ ಉದ್ದೇಶ. 


2. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿಯವರ ಮತ್ತೊಂದು ವತಾತು ಇದು: “ಆ 
ಉಕ್ತಿಗೆ ಆ ಪದ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾನು ಕೊಟ್ಟಿ ಕರುವ ಅರ್ಥವೇ ಸರಿಯಾದುದು 
ಮತ್ತು ಸೊಗಸಾದುದು ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಅನುಮಾನವೇ ಇಲ್ಲ...” ನನ್ನ 
ಲೇಖನ ಅವರ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಕುರಿತದ್ದಲ್ಲ. ನನ್ನ ಸಂದೇಹವನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು 
ಒಬ್ಬ ವಿದ್ವಾಂಸರು "ನನಗೆ ಅನುಮಾನವೇ ಇಲ್ಲ” ಎಂದು ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೆ 
ಇತರರೆಲ್ಲರೂ ಆ ನಿಶ್ಚಲನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿ ಸುಮ್ಮನಿರಬೇಕೆಂಬುದು ವಿದ್ವತ್ತಿನ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರತ್ವದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಹುಶಃ ಇದು ತಪ್ಪ 
“ಎಂಬುದು ನನ್ನ ಅನಿಸಿಕೆ. 


3. *ನಡೆದೇಗುಲ'” ಎಂಬ ಉಕ್ತಿ ಬಂದಿರುವ ಕ್ರಿ.ಶ. 1161ರ ಶಾಸನ 
ದಲಾ ಗಲೀ, ಅದಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನಿಂದಾಗಲೀ ದೇವಸಾ ನದಲ್ಲಿ ರಥಗಳಿದು ವೆಂಬುದನು 
೧ ರ WE fa) £1 


ಸಾಧಿಸಿ ತೋರಿಸುವುದೇ ಕಷ ವಾಗಿರಂವಾಗ...'" ಎಂಬುದು ಒಂದು ವಾಕ್ಕ ಭಾಗ. 
ಇದು ಪರಿಶೀಲನಾರ್ಹ. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡಬೇಕಾದುದು ನನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ. 


ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ ನಾನು ಹಿಂದೆ 
ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದ್ದ ಒಂದು ಚೋಳ ಶಾಸನ ನನ್ನ ನೆನಪಿಗೆ ಬಂತು. ಒಂದನೆಯ 
ಕುಲೋತ್ತುಂಗನ ಕ್ರಿ.ಶ. 1118ರ ಒಂದು ಶಾಸನ ಉಯ್ಯಕ್ಕೊಂಡನ್‌ ತಿರುಮಲೈ 
ಎಂಬಲ್ಲಿದೆ. ಜಾತಿಗಳ ಮತ್ತು ಅವರ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಈ ಶಾಸನ 
ಬಹು ಪ ರ್ರಧಾನವಾದುದು ಎಂದು ವಿದಾ ೦ಸರು ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ “ರಥಕಾರ' 
ಎಂಬ ಒಂದು ಶಬ್ದವಿದೆ. ಇದು ಒಂದು ಜಾತಿಯ ಹೆಸರು. ಇವರ ಕೆಲಸವೇನೆಂಬುದು 
ಆ ಶಾಸನದಲ್ಲಿಯೇ ವಿವೃತವಾಗಿದೆ. ದೇವಾಲಯದ ಶಿಲ್ಪ, ಬಂಡಿಗಳನ್ನು ರಥ 
| ಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುವುದು, ದೇವಸ್ಥಾ ನದ ಗೋಷ್ಟರಗಳನ್ನೂ ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನೂ ಮಾಡು 
ವುದು, ಯಜ್ಞ -ಯಾಗಾದಿಗಳ ಕರ್ಮಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಮರದ ಸೌಟು ಮೊದಲಾದು 
ವನ್ನ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸುವುದು, ಮಂಟಪಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟು ವ್ರದು ಮುಂತಾದುವು ಅವರ 
ಕೆಲಸ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಬಡಗಿಗಳ ಕೆಲಸವೆಂಬುದು ಇತರ ವಿದಾ ಸಂಸರು. ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಟ್ಟಿದ್ದಾ ರೆ. ನನಗೂ ಇದು ಸರಿಯೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇವರು ಕಟ್ಟು ತ್ತಿದ್ದ 
ಬಂಡಿ, ರಥ ಮೊದಲಾದವು ಯಾವ ಯುದ್ದಕ್ಕೂ ಬೇಕಾದುವಲ್ಲ. ದೇವಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದವು. ಅಂದರೆ ದೇವರ ಉತ್ಸವಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದುದು ಎಂಬುದು ತರ್ಕಬದ 
ವಾದುದಂ. ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ರಥಕಾರರೆಂಬ 
ಒಂದು ಜಾತಿಯ ಸೇವಕರ ಪಂಗಡವೇ ಇದ್ದರೆ ಪಕ್ಕದ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ದೇವರ 
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| 


ಮಂಥನ 153 


ಉತ್ಸವಕ್ಕೆ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ರಥಗಳನ್ನೂ ಇಡುತ್ತಿದ್ದರು ಎಂಬುದು ವಿವಾದಾಸ್ಪದ 
ವಿಷಯವಲ್ಲ. ನಾನು ಹೇಳುವ ಈ ಶಾಸನವು ಚಟ್ಟಯನ ಕ್ರಿ.ಶ. 1161ರ ಶಾಸನ 
ಕ್ಕಿಂತ ಸುಮಾರು 50 ವರ್ಷದಷ್ಟು ಹಿಂದಿನದು. * ಮೂರ್ತಿಯವರು ಹೇಳುವ 
ಕ್ಷೇತ್ರೋತ್ಸವವಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಇಂಥ ಉತ್ಸವಗಳಿಗೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು. ತಿರುನಾಳೊ ಶೀರ 
ಮಹಾತ್ಮೆಯ ಉತ್ಸವವೂ ಇಂಥದೇ. 


4. ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ “ಮತ್ತಂ” ಎಂಬುದನ್ನು ಪದ್ಯದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂಬುದು ಮೂರ್ತಿಯವರ ಮತ್ತೊಂದು ಸೂಚನೆ. ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ “ಮತ್ತಂ” ಎಂಬ ಪದ ಎರಡು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವಾಗ ಮಾತ್ರ ನಡುವೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಪದ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ “ಶಂಭು ಮಂದಿರಮ-ನೆತ್ತಿಸಿದಂ” ಎಂದು ಪೂರ್ಣಗೊಳ್ಳುವ ವಾಕ್ಯವಿದೆ. ಈ 
ಪದ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ನೆಲೆದೇಗುಲದ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ "ಮತ್ತಂ' ಎನ್ನುವು 
ದನ್ನು ಸ್ಮಾನಪಲ್ಲಟಗೊಳಿಸುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರಕೃತ ಪದ್ಯದ ಹಿಂದೆ ಮುಂದೆ ಇರುವ ಕೆಲವು ಪದ್ಯಗಳನ್ನಾದರೂ 
ಓದಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಆ ದೊಡ್ಡ ಶಾಸನದ ಪ್ರಕೃತಭಾಗವಾದ ಹನ್ನೆರಡು 
ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೆಳಗೆ ಓದುಗ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಗಮನಕ್ಕೆ ತರುವ" ಉದ್ದೇಶದಿಂದ 
ಉದ್ದಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. (ಇಲ್ಲಿ ಕವಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದು ಎರಡೇ ಮುಖ್ಯವಾದ 
ವಿಷಯಗಳು. ಒಂದು, ಶಂಭುಮಂದಿರ ನಿರ್ಮಾಣ ; ಎರಡು, ಕೆರೆಯೆ ನಿರ್ಮಾಣ- 
ಈ ಮಾತು ಎಷ್ಟು ಸಲ ಬಂದಿದೆ ನೋಡಿ. ಮಿಕ್ಕದ್ದೆಲ್ಲ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ. ಈ ಎರಡಕ್ಕೆ 


ಎನೆ ಎದ್‌ ಪನಿ - ) ಸ್‌ 4 
ಪೋಷಕ ಅಷ್ಟೇ ಎನ್ನುವುದು ಗತಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ) : 


ಪಿರಿದುಂ ಚಿತ್ರಾನ್ವಿತವಂ 

ಬರಸಂಗತವುತ್ತರೋತ್ಮರಂ ತಾನೆನಲು 

ವ ರರ ತಣಿಯಲೊ ೦ 

ಗಣಿವುದು ಚಟ್ಟಯನ ಹಸ್ತವಪ್ರತಿಹಸ್ತಂ ೆ 


ಚಟ್ಟನೆ ದಾನಿ ಚಟ ನೆ ಮಹಾಗಂಣಿ ಚಟ್ಟನೆ ಶೌರ್ಯಸಾಗರಂ 

ಚಟ್ಟನೆ ಭೋಗಿ ಚಟ್ಟನೆ ಪಸಾಯಿತನೆಲ್ಲಿಯುಮೆಂತು ನೋಳ್ಬೆ ಡಂ 

ಕ ನೆ ದ.ಢಡಭೃತಿ ಚೆ ಸತ್ನಸಂಗೆತ 

ಚಟ್ಟನೆ ಶೌಚಿ ಚಟ್ಟನಿ ದೃಢಭ್ರತಿ ಚಟ್ಟಿನೆ ಸಿತ್ಯೆ ೦ಗೆತಂ 

ಚಟ ನೆ ಮಾನಿ ಚಟ ನೆ ಮಹಾಪ, ಭು ಚಟ ನೆ ಮಂದರಸ್ಸಿರಂ 2 
ಒಟ ಬ ಎ ಬ ಯ 


* Early Chola Temples (Pub. Orient Longmans, 1971), 
pp 153-154. 
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ಪಿರಿದುಂ ಭ್ರಾಂತಿಂದೆ ನಾಲ್ಕುಂ ಕಡಲ ಕಡೆವರಂ ನೋಡಿದೆಂ ನೋಡ[ಡಿ] 
ಬಂದೆಂ 


ಸಿರಿಯಿಂದಂ ಶೀಲದಿಂದಂ ಸನಯವಿನಯದಿಂ ದಾನದಿಂ ಧಮ್ಮ ೯ದಿಂದಂ 
ಗುರುದೇವಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಳೀಪ ಪರಿಚರಣಭವದ್ದಕ್ತಿಯಿಂ ಶಕ್ತಿ ಹೋ 
ದೊರೆಯಂ ಚಟ್ಟಂಗೆ ಕಾಣೆಂ ಗಳಪಲ ಸ ನಾಂ ಚಾಗದಿಂ ಭೋಗದಿಂದಂ 3 


ಹರಹಾಸಂ ದರಹಾಸವಾಗೆ ಹಿಮವತ್ಕುತ್ತಿ ೀಳಮುಂ ಶಂಭುಭೂ 

ಧರಮುಂ ತುಂಗಕುಚಂಗಳಾಗೆ ಮುಖವಾಗಲ್ಲ ೦ದ್ರಮಂ ಚಿಂನದಾ 

ಇಗೆ ದಶನಂ ದಿಗ್ಬ ತಿವಂತತಳಾರಿಿ 

ಯಶಃ ಶ್ರೀ ಲೋಕದೊಲ್‌ ವರ್ತ್ರೀಪಳ್‌ 4 


'ವರಣಿಂ ದುಗ್ಧ ಸಮಂ 
ತಾರಾನಖಿ ಜನ ಜಟ 


ಕಾನ್ತೆ ಮನಃಕಾಂತೆ ಕನು_ಕಾಂತೆಯಂ ರೂಪಿಂ 
ನಂತತವುಕಾಂತಿಜಿತಶಶಿ 
ಕಾಂತೆ ಮಹಾದೇದಿ ದೇವಿಯೆನಿ ಪಳ್ಳುಣದಿಂ ಬ 


ಚರಣಾಬ್ಜಂ ಬೆರಲುಂಗುಟಂ ನಖಕುಳಂ ಮೇಂಗಾಲ್ಮಡಂ ಜಂಘೆಗಳ್‌ 
ವರವೃತ್ತೋರುನಿತಂಬಬಿಂಬಮದರಂ ವಕ್ಷೋರುಹಂ ತೋಳ್ತಳಂ 
ಕೊರಲೋಪ್ಕಂ ಸುಲಿಪಲ್‌ ಕಪೋಳಫಳಕಂ ಕಣು ಶರ್ವ ಕರ್ಣಂ ನೊಸಲ್‌ 
ವರನೀಳಾಳಕವೊಪ್ಪೆ ವೊಪ್ಪಿದಳೀ ಮಾದೇವಿ ಮುದೇವಿಬೋಲ್‌ 6 


ನರತುರಗಾಳಿಯಿಂ ಗಜರಥಾವಳಿಯಿಂ ಪೊಸ ಪೊಂನ ರಾಶಿಯಿಂ 
ಸ್ಥಿರಪರಿಪೂರ್ಣ್ಣವಾಯ್ತಿದುವೆ ರಾಜ್ಯವದೇವುದು ಬೆಳ್ಳಿ ಕಟ್ಟುಬೆ 

ಛ್ಕರಿಪುದು ಕೆಮ್ಮನೆಂದು ರಜತಾದ್ರಿಯಿನಿಲ್ಲಿಯೆ ಬಂದು ನಿಲ್ವಿನಂ 

ಗಿರಿಪತಿ ಶಂಭುಮಂದಿರಮನೆತ್ತಿಸಿದಂ ಗುಣಿ ಕೂಸಚಟ್ಟಿ ಕೈಯಿಂ 7 


ಚ ಟಿ 


ಲವಂ ನಡೆದೇಗುಲಂಗಳಂ ಮಾಡಿಸಿದಂ 
ಲನೆಲಮಜ್‌್‌ ಯೆ ಚಟ್ಟಂ 
ೆದೇಗುಲಮುಮನಿದೊಂದನೊಲ್ಲೆ ತ್ತಿಸಿದಂ 8 


2೭೬ ೭೬ 


ತೊಟಕಯಾಗಿ ಹೋಗೆ ಕ ಲಪೆಯಿಂ 

ಕೆಜೆ ಯಾಗಿರ್ಪ್ಪಂತು ಪಲರುಮಂ ಕಟ್ಟಿದ 

ಕೆಜಹಗಳೊಳಿದೊಂದು ಕೆಟಕಯೆನೆ 

ಕೆಟೆಯಂ ಕಿಜುಗೂಸು ಚಟಿ ಯಂ ಕಟ್ಟಿಸಿದಂ 9 
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ಹಿರಿದಾಯಾಸದಿನರ್ಥಮಂ ನೆರೆಪಿದಂ ಚಟ ವೂ )ಲಿಂತು ಈಶಮಂ- 
ದಿರಮಂ ಪೂರ್ಣ್ಣತಟಾಕಮಂ ನಿಜಯಶೋರ್ಥಂ ಮೇರುವಾರಾಸಿಸು- 
ಸ್ವಿರವಷ್ಟಂತ ತಿರೆ ಮಾಳ್ಬು ದುಂತುಂ ಚಪಳಂ ತಾನರ್ಥವೆಂದಾಗಳುಂ 

ನಿರುತಂ ಚ ಸುದ್ದ: ೦ ಆದ್ದ ೯ಆಪುಗುಂ ವಾ ಒಲೋಳಕಲ್ಲೊ ೇೀಳದಿಂ 10 


ಕೆಆ್‌ಗಂ ದೇಗುಲಕಂ ತಾ 

ನಜಿಸಿದ ಧನಂ ಅನಿತುಂ ಎನಿಸಿ ಜಸದಿಂ ೭ 

ನೆಅ್‌ದಂ ಬಟುದೊಲಆ್‌ವೋದುದು 

ಕೆಣ್‌ಗಂ ದೇಗುಲಕವಾಗದುಳಿದವರರ್ಥಂ 11 


ಪುಟ್ಟಿದ ಪೊನಿ ಸ ರದೆಂತುಂ 

ಕಟ್ಟಿ ಪಟದಳಂನೆ ಕೆಟೆಯುಮಂ ದೇಗುಲಮಂ 

ಕಟ್ಟಿ ಪುದೆತ್ತಿಪುನಲಿ: 

ಚಟ್ಟಂ ಗುರುವಾದನಖಿಳಧೆರಣೀತಳದೊಳ್‌ 12 
(ಎಕ. ೪, ಬೇಲೂರು. 193-84; 1161) 


5. ಮಹಾಪ್ರಭು ಚಟ್ಟ ಸುವರ್ಣ ವೃಷಿ ಯನ್ನು ಕರೆಯು ವಂಥ “ಪೋಗಟ್‌. 
ಯುವ' ಮಹಾವ್ಯಕ್ತಿ. ಹೊನ್ನಿ ನ ಮಳೆಗರಮುವ ದಾನಿ ಈತ. ಅವನ ಅನೇಕ 
ಗುಣಗಳ ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಿ ಅಲ್ಲಿ ಕಣದ ರ “"ದಾನದಿಂ ಧಮ್ಮ! ೯ದಿಂದಂ ಗುರುದೇವ- 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಳೀವರಿ ಚರಣಭವದ್ಭಕ್ತಿಯಿಂ ಶಕ್ತಿಯಿ:ಂದಂ ದೊಶೆಯಂ ಚಟ್ಟಿಂಗೆ ಕಾ ಹೆಂ? 


ಎಂಬ ಮಾತನಾಡಿದ್ದಾನೆ ನೆ, ಆದುದರರಟ ಚಟ್ಟನು ದಾನದಿಂದಲೂ ಧಡ ೭೯ದಿಂದಲೂ 


ಅನೇಕರನ ನ್ನ್ನ ತಣಿ ಓದ ತೃ  ಪ್ರಿಪಡಿಸಿದ. ಆದರೆ ಆದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ದಾನ 
ಪಡೆದವರೆಲ್ಲಾ ತಲೆಯೆತ್ತಿ ನಡೆದರು ಎಂಬುದು ದೂರಾನ್ಹ ಯ. ಆದರ ಸೂಚನೆ 
ಹ 


ಕೂಡ ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯ ರೂ ಇಲ್ಲ. ನನ್ನಿಂದ ದಾನ ಪಡೆದಮೇಲೆ ಹೀಗೇ 
ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಅವನು ಮುಂಚೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಪಡೆದು ದಾನ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಸುಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ ದಾನಮಾಡಿದ್ದಾನೆನ್ನುವುದೂ ಸುವ್ಯಕ್ತ. ಹೊಸ 
ದೇವಸ್ಥಾನ ನವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ ರಥೋತ್ಸವಾದಿಗಳಿಗೆ ಏರ್ಪಡಿಸಿದುದರಿಂದ ಅನೇಕರಿಗೆ 
ಶಾಶ್ವತವಾದ ಚೇನಿನೋಪಾಯ ಸಿಕ್ಕಿತು ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿಯ ಆರ್ಥ. 

6. * "ಪಲರಂ”, "ಪಲವಂ' = (many) ಎಂಬ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣಸೂಚಕ 


ಪದವೂ ಗಮನಾರ್ಹ” ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ ಮೂರ್ತಿಯವರು. ಹನ್ನೆರಡನೇ ಶತಮಾನದ 


ಶಾಸನದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಪದದ ವ್ಲಾಪ್ಲಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದೂ 
ಕೆ ಇ ಕ ಎಷ್ಟ್‌ ತ 
ಕೂಡ ಒಂದು ವಾದಾಂಶವಾಗಲಾರದು. ಕನ್ನಡ ಶಬ್ದಗಳ ಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುವ 


ಲಿಂಗಭೇದ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ನಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
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7. . ಚರ್ಚಾಸ ಶ್ರದವಾಗಿರುವ ಮೇಲಿನ 8ನೇ ಪದ್ಯದ ಮುಂದಿನ ಪದ್ಯವನ್ನು 
—- » ಜು pe py ತೆ 
ಮುದ್ರಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಗ್ರಂಥ ಸಂಪಾದನೆ ಮಾಡಿ ಆ ಪದ್ಯವೂ ತಮ್ಮ 
ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪುಷಿ ಕೊಡುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಮೂರ್ತಿಯವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವರು 


ಅರ್ಥದ ಮತ್ತು ಛಂದಸ್ಸಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತಿದ್ದಿದ ಪದ್ಯ ಹೀಗಿದೆ : (ತಿದ್ದಿ ರುವು 


ದನ್ನು ಕಂಸಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದೆ). 


“ತೊಲ್‌ಯಾಗಿ ಹೋಗೆ ಕೃಪೆಯಿಂ 
ಕೆಜಯಾಗಿರ್ಪ್ಪಂತು [ಪಲರುಮಂ ಕಟ್ಟಿಸಿದಂ] 
ಕೆಳೌಗಳೊಳಿದೊಂದು ಕೆಅ್‌ಯೆನೆ 

ಕೆಅ3ಯಂ ಕಿಟುಗೂಸು ಚಟ್ಟೆಯಂ ಕಟ್ಟಿಸಿದಂ” 


ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ “ಪಲರುಮಂ' ಎಂದು ಸಮುಚ್ಛಯ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿ 
ಸಲು ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ. “ಪಲರಂ' ಸಾಕಾಗಿತ್ತು. ಇನ್ನು ಅರ್ಥ! ಇದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತ ಅವರು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ : “ತೊರೆಯಾಗಿ ಹರಿದುಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ 
ಹಲವರನ್ನು ಕೃಪೆಯಿಂದ ಕೆರೆಗಳನ್ನಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದ. (ಸಾಮಾನ್ಯ) ಕೆರೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಇದೊಂದು ಕೆರೆಯೆನ್ನುವಂತೆ ಚಟ್ಟ ಒಂದು ಕೆರೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ.” ಆಂದರೆ ಹಿಂದೆ 
“ಹಲವರನ್ನು ಹಲವು “ನಡೆದೇಗುಲ' ಗಳಾಗಿ ಮಾಡಿಸಿದ. ಇಲ್ಲಿ “ತೊರೆಯಾಗಿ 
ಹರಿದುಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ಹಲವರನ್ನು ಒಂದೇ ಕೆರೆಯಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದ'. “ಜನ ತೊರೆ 
ಯಾಗಿ ಹರಿದು ಹೋಗುವುದು' ; “ಹಲವರನ್ನು ಕೆರೆಯಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಸುವುದು” ಎಂದರೆ 
ಏನೋ ದೇವರೇ ಬಲ್ಲ. ಈ ಪರಸ್ಪರ ಕಲ್ಪನೆಯ ಅರ್ಥ ನನಗೆ ಗೋಚರ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


8. ಆ ಹೊಗಳುವ ಕವಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕೆರೆಗಳಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ಕೆರೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆಯೇ ! ಅವನು ಅಷ್ಟು ಪೆದ್ದನೆ ? ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದನ ಕ್ಲೇಶವಿದೆ. 
ಅದರೆ ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ನನ ಸ ಅಭಿಪ್ರಾಯ : 

ತೊಟ್‌್‌ಯಾಗಿ ಹೋಗೆ ಕೃಪೆಯಿಂ 
ಕೆಟ್‌ಿಯಾಗಿರ್ಪ್ರೃಂತು [ಪಲರ್‌ ಮುಂ ಕಟ್ಟಿಸಿದಾ] 


ಕೆಆ್‌ಗಳೊಳಿದೊಂದು ಕೆಟ್‌ ಯೆನೆ 
ಕೆಟೌಯಂ ಕಿಜುಗೂಸು ಚಟ್ಟೆಯಂ ಕಟ್ಟಿಸಿದಂ 


ಹೀಗೆ ಸಂಪಾದಿಸಿದರೆ ಪದ್ಯದ ಛಂದಸ್ಸೂ ತಪ್ಪವುದಿಲ್ಲ, ಅರ್ಥವೂ ಸುಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪದ್ಯದ ಅರ್ಥ ಹೀಗೆ : “ತೊರೆಯಾಗಿ ಹರಿದುಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ನೀರು 
ನಿಲ್ಲುವಂತೆ ಅನೇಕರು ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ಕೆರೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅಂಥ 
ಕೆರೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಇದು ಒಂದೇ ನಿಜವಾದ ಹೆಸರಿಗೆ ತಕ್ಕ ಕೆರೆ ಎನ್ನು ವಂತೆ ಕೆರೆಯನ್ನು 
ಚಟ್ಟ ಕಟ್ಟಿಸಿದ” ಮೇಲ ಮುದ್ರಣವಾಗಿರುವ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 10ನೇ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ 
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ಇರುವ ಪೂರ್ಣತಶಟಾಕ.-. ನೀರು ತುಂಬಿರುವ ಕೆರೆ ಎಂಬುದಂ ನನ್ನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಪುಷ್ಟೀ ಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಈ ಪದ್ಯಕ್ಕೂ ಹೊಸ ಆರ್ಥ ಕಲ್ಪಿಸಿ “ಮನುಷ್ಯರೆಂಬ 
ಕೆರೆಗಳು” ಎಂಬ ರೂಪಕವಿದೆ ಎನ್ನು ವದು ಮೊದಲಿನ ತಪ್ಪಿನ ಜೊತೆಗೆ ಮಾಡುವ 
ಮತ್ತೊಂದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. 


9, ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತು. *ನಡೆದೇಗುಲ ಇ ತೇರು” ಎಂದರೆ ಈ ದಿನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಜನರೆಲ್ಲರೂ ಸೇರಿ ಜಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಎಳೆಯುವ 
ತುಂಬ ಎತ್ತರದ ತೇರುಗಳೇ ಆಗಬೇಕೆಂದೇನೂ ಇಲ್ಲ. ದೇವಸ್ಥಾ ನದ ಪ್ರಾಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ಸವಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಬಂಡಿಯ ಮೇಲೆ ಕೂರಿಸಿ ಮಾಡಿಸುವ ಉತ್ಸವವೂ ತೇರಿನ 
ಉತ್ಸವವೇ. ಇಂದೂ ಇದು ಅನೇಕ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಪ್ರಾಕಾರದ 
ಸುತ್ತ ಬಂಡಿಯ ಮೇಲೆ ಮಂಟಪಾದಿಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಶೆ ಉತ ಶೈ ವಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಕೂರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ರಥಕಾರರು ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದಂ 
ಮಂಟಪ, ಪಲ್ಲಕ್ಕಿ ಇತರ ವಾಹನಗಳು ಮುಂತಾದುವು. ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸವ 
ಮೂರ್ತಿಗಳು ಇರುವುದು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೂರಿಸಿ ವೆಂರವಣಿಗೆ ಮಾಡುವುದಕಾ ಗಿಯೇ. 
ಉತ್ಸವಮೂರ್ತಿ ಎಷ್ಟು ಹಳೆಯದು ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಉತ್ಸವಗಳೆಷ್ಟು 
ಹಳೆಯದು ಎಂದು ಗೊತ್ತಾದೀತು 


10 ದೇವಸ್ಥಾ ನವೂ ರಥೋತ್ಸವವೂ ಜಾನಪದ ಮೂಲದಿಂದ ಬೆಳೆದು 
ಬಂದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳು. ಎರಡು ಕಲ್ಲುಗಳನ್ನು ನೆಟ್ಟ ಮೇಲೊಂದು ಅಡ್ಡ ಕಲ್ಲನಿಟ್ಟು 
ಒಳಗೆ ಗುಂಡಗಿರುವ ಕಲ್ಲನ್ನು ಕೂರಿಸಿ ಜೂವು, ಕುಂಕುಮ, ಅರಿಸಿನಗಳಿಂದ 
ಪೂಜಿಸುವ ಪದತಿ ಹೇಗೆ ಬೃಹದ್ದೇವಾಲಯಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆಗೆ ಮೂಲವೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಈಗಿನ ದೊಡ್ಡ ತೇರಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಸಣ್ಣ ಬಂಡಿಯು ಮೂಲ. ಹೆಣವನ್ನು 
ಸ್ಮಶಾನಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವಾಗ ಬಂಡಿಯಲ್ಲಿ ಮೆರವಣಿಗೆ ಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿ ಇರುವುದು 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದಿರುವ ವಿಷಯ. ಇಂಥ ಜಾನಪದ ಪದ್ಧತಿಗಳು ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿ 
ಸುಸಂಸ್ಕೃತರ ಪದ್ಧತಿಗಳಾಗಿ ಬೆಳೆದುಬಂದಿವೆ. ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಿರುವ ಎಲ್ಲರೂ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವ ವಿಷಯ ಇದು. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಎಸ್ತಾರಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಲೇಖನವನ್ನು ಬರೆಯಬೇಕು. 


11. ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಮಾತು ಇದೆ. ಶಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ “ಚಲಾಲಯು', "ಸ್ಥಿರಾಲಯ' ಎಂಬ ಎರಡು ಮಾತುಗಳು ಬರುತ್ತ 
ಚಲಾಲಯವೇ ನಡೆದೇಗುಲ < ಬಂಡಿ, ತೇರು; ಸ್ಲಿರಾಲಯವೇ ನೆಲೆದೇಗುಲ ಇ 
ದೇವಸ್ಥಾನ, ದೇವಾಲಯ. ಶಿಲ್ಪಶಾಸ್ತ್ರದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ಕವಿ ಆ 


A 
ಜೆ ಜ್ರ. 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿಸಿದ ನೆ. “ನೆಲಿದೇಗುಲ' ಎಂಬ 


ಲ 
೦೨2 

ತಿ 

ಊ. 


ಅ 
ಉಂ ಎ 
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ಪದ ಎಷ್ಟು ಹಳೆಯದು. ಹಾಗಾದರೆ ಅದನ್ನೂ ಮೂರ್ತಿಯವರು ಪರಿಶೀಲಿಸಲಿ 4 
ಆಗ ಈ ಶಾಸನ ಹಿಂದೆ ಸ್ಥಿರವಾದ ದೇವಾಲಯಗಳೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು. 
ಹೇಳಬೇಕಾದೀತು. 


ಕೆ 


12. ಮೂರ್ತಿಯವರು ಹೇಳಿರುವ ಒಂದಾ ಮಾತು ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಆಶ್ಚರ್ಯವನ್ನು ಂಟುಮರಾಡಿತು. ಆ ಮಾತು ಹೀಗಿದೆ: “ಹೀಗೆ ಯಾವ ದೃಷ್ಠಿ 
ಯಿಂದ ನೋಡಿದರೂ "ನಡೆದೇಗಂಲ'ಕ್ಕೆ ನಾನು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಅರ್ಥ ಮೊದಲನೆಯ 
ದಾಗಿ ಸರಿಯಾದುದು ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಸೊಗಸಾದುದು. ಶ್ರೀ ಜಿ. 
ವೆಂಕಟಸುಬ್ಬಯ್ಯನವರ ಅರ್ಥ ಸರಿಯೂ ಅಲ್ಲ, ಸೊಗಸಂತೂ ಖಂಡಿತ ಅಲ್ಲ”. 
ಇಷ್ಟೊಂದು ದೃಢವಾದ ನಿರ್ಧಾರವಾದ ಯುವಕ ಬಿಸಿರಕ್ತದ ಸ್ವನಿಶ್ಚಯದ ಮಾತನ್ನು 
ವಯಸ್ಸಾದ ನಾನು ಆಡಲಾರಿ. ಯಾವ ಅರ್ಥ ಸರಿಯೆಂಬುದನ್ನು ಇತರ 
ಎದ್ವಾಂಸರು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. 


ಜಿ. ವೆಂಕಟಸುಬ ಯ್ಯ 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು 


ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ ಸ ನಿರ್ದೇಶಕರು 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ಭಾರತಿ, ಬೆಂಗಳೂರಂ-56 
ಎಂ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ ಪಾ ನಿ ಧ್ಯಾಪಕರು 
ಕನ್ನಡ ಆಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ 
ಜ್ಞಾನ ಭಾರತಿ, ಬೆಂಗಳೂರು-56 
ವಿ. ಎಸ್‌. ಕಂಬಿ ಪಾ ೨ ಧ್ಯಾಪಕರು 
ಕನ್ನಡ ಆಧ್ಯಯನ ಪೀಠ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಎಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ 
ಧಾರವಾಡ-3 


ಭುವನೇಶ್ವರ ಪ್ರಸಾದ್‌ ಎಂ. ಪಿ. ರಾಜಕೀಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗ ' 
| ಜ್ಞಾನ ಭಾರತಿ, ಬೆಂಗಳೂರು-56 


ಎಚ್‌. ಎಚ್‌. ಗಂಗಾಧರಾಚಾರ್‌ ಡೆಪ್ಯೂಟಿ ಮ್ಯಾನೇಜರ್‌ ಅವರ ಕಛೇರಿ 
ಇಂಟರ್‌ನಲ್‌ ಟ್ರಾಫಿಕ್‌ 
ಎ. ಐ. ಎಸ್‌. ಎಲ್‌. 
ಭದ್ರಾವತಿ 577301 


| ದ್‌್‌ 

ಷ. ಶೆಟ್ಟರ್‌ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು 
ಇತಿಹಾಸ ವಿಭಾಗ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 
ಧಾರವಾಡ-3 


ರಾಮಭಟ್‌ ಪಿ. ಅಧ್ಯಾಪಕರು 
ಎಂ. ಜಿ. ಎಂ. ಕಾಲೇಜು 
ಉಡುಪಿ 576102 


ಎಂ. ಬಿ. ಕೋಟಿ ಎಂ. ಫಿಲ್‌. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ಭಾರತಿ, ಬೆಂಗಳೂರು-56 
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ಎಸ್‌. ವಿದ್ಯಾಶಂಕರ 


ಸಿ. ಆರ್‌. ಅಣಜಿ 


ಶಂಕರಗೌಡ ಮ. ಬಿರಾದಾರ 


ಮಾರಾ ಚಕ್ರವರ್ತಿ 


ಎಸ್‌. ಶಿವಣ 
ಣ 


ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಹಿರೇಮಠಥ 
ಕೆ. ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಯ 


ಹನುಮಾಕ್ಷಿ ಗೋಗಿ 


ಜಿ, ವೆಂಕಟಸುಬ ಯ್ಯ 


ಸಾಧನೆ 


ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ಭಾರತಿ, ಬೆಂಗಳೂರು-56 
ಅಧ್ಯಾಪಕರು 

ಪ್ರೌಢಶಾಲೆ. ದೇವರ ಹಳ್ಳಿ 
(ದ್ವಾರಾ) ಬೀರೂರು 577234 
ಸಂಶೋಧನ ವಿಭಾಗ 

ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ, ಸ್ನಾತಕೋತ್ತರ ಕೇಂದ್ರ 
ಕಲ್ಬುರ್ಗಿ ೨ 

ಸಂಸ್ಕೃತ ವಿಭಾಗ 

ಜ್ಞ್ಯಾನ ಭಾರತಿ, ಬೆಂಗಳೂರು-56 
C/o ಸಂಪಾದಕರು 

ಸಾಧನೆ, ಬೆಂಗಳೂರು-56 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗ 

ಜ್ಞಾನ ಭಾರತಿ, ಬೆಂಗಳೂರು-56 
ಸಂಪಾದಕರು, ಹಸ್ತಪ್ರತಿ ವಿಭಾಗ 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ 

ಜ್ಞಾ ನ ಭಾರತಿ, ಬೆಂಗಳೂರು-56 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕ 

ವಿಜಯನಗರ ಕಾಲೇಜು, ಹೊಸಪೇಟೆ 
393, 1 ಬ್ಲಾಕ್‌, ಜಯನಗರ 
ಬೆಂಗಳೂರು-11 

ಉಪನ್ಯಾಸಕಿ, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಪೀಠ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 
ಧಾರವಾಡ-3 

31ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಜಯನಗರ 
ಬೆಂಗಳೂರು-11 


| ವಿಜ್ಞಾನ ಭಾಟೆ | 
| ತ್ರೈ: ರಾಸಿಕ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಅರ್ಧವಾರ್ಷಿಕ . | 
ರ್ಷಿಕ ) 8-00ರೂ ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ 10-00 ಕೂ 
(ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ) 5-00 ರೂ. 
ಆಜೀವ ಚಂದಾ ಹಣ 100-00 ರೂ. 
ಗಳನ್ನು ಎರಡು ಕಂತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ವರ್ಷದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಪಾವತಿ 


ಮಾಡಬಹುದು. 
ವಿದ್ಯಾ ಭಾರತಿ | ಜನಪ್ರಿಯ ನ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಅರ್ಧವಾರ್ಷಿಕ ಕನ್ನಡದ ಏಕೈಕ ಎ 
ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ 10-00 ರೂ. ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ ಸನ 
(ಎತ ವಿದ್ಯಾಲಯದ ಸಲಾ 
| ಸ & 
ವಿವರಗಳಿಗೆ ವ್ಯವಹರಿಸಿ : 


ನಿರ್ದೇ ಶಕರು 


